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 The present study aims to elucidate the role of the teachings of Imam (A.S.) in
 reinforcing religious education and deepening monotheistic knowledge (ma‘rifah
 al-tawḥīdiyyah). The fundamental question concerns the interrelationship between
 his teachings across the devotional, ethical, social, and cognitive dimensions,
 and how these dimensions contribute to religious education and the elevation
 of monotheistic understanding. Adopting a descriptive-analytical approach, this
 study has collected its data from authoritative sources in ḥadīth, jurisprudence
 (feqh), exegesis (tafsīr), and ethics, and has examined them through the method
 of thematic analysis. The findings demonstrate that the teachings of Imam (A.S.)
 constitute a “dynamic educational system” in which the four dimensions progress
 through an evolutionary process: devotional discipline engenders ethical sensitivity,
 ethical sensitivity culminates in social responsibility, and social responsibility
 provides the groundwork for the flourishing of monotheistic knowledge. In this
 model, monotheistic knowledge is the ultimate fruit of a disciplined, ethical, and
 committed life. The novelty of this research lies in uncovering the evolutionary
 logic governing these dimensions and articulating it in the form of a coherent
.theoretical model
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1. Introduction
Religious edification, as a purposive process for aligning human beliefs, behaviors, 
and values with divine principles, and monotheistic knowledge, as a profound 
cognition of God, constitute two fundamental concepts in the Islamic educational 
system. Despite the unparalleled importance of these two, the core problem lies in 
the relationship among the various dimensions of religious teachings  devotional, 
ethical, social, and cognitive-  and how they can, in a cohesive and synergistic 
system, lead to the realization of religious edification and the flourishing of 
monotheistic knowledge. In this context, the teachings of Imam Reza(A.S.), given 
their comprehensiveness and depth, which are the fruits of his scholarly debates, 
authentic narrations, and jurisprudential rulings, are regarded as a rich and invaluable 
source for addressing this fundamental question. The main question of the present 
research is whether the teachings of Imam  Reza(A.S.) in these four dimensions 
form a set of scattered, disconnected recommendations, or if they constitute a 
perfectly coherent system with a specific internal mechanism and evolutionary 
logic. This research is founded on the hypothesis that these dimensions exist in 
a longitudinal and evolutionary relationship, wherein devotional discipline leads 
to ethical sensitivity, ethical sensitivity leads to social responsibility, and finally, 
social responsibility culminates in the flourishing of monotheistic knowledge.

2. Research Objectives
The primary objective of this research is to elucidate the systematic role 
of Imam Reza (A.S.) teachings in fortifying religious edification and 
deepening monotheistic knowledge. This overarching goal is pursued through several 
subordinate objectives: first, to analyze and examine the teachings of the Imām in 
the four dimensions of devotional, ethical, social, and cognitive matters, and to 
extract the principal themes of each; second, to discover the relationship and nexus 
among these dimensions and to explicate the internal logic governing them; 
and third, to formulate this logic into a coherent theoretical model capable of 
revealing the synergistic mechanism of this educational system. The research 
seeks to answer the question of how the teachings of Imam  Reza(A.S.) begin with 
individual devotional discipline and, after traversing the stages of ethical sensitivity 
and social responsibility, culminate in the flourishing of monotheistic knowledge 
and intuition as the apex and ultimate fruition.
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3. Methodology
This study was conducted using a descriptive-analytical approach, employing 
thematic analysis as the primary tool for data analysis. The research execution 
process was designed in several systematic stages: In the first step, research data 
were gathered from authentic and diverse narrative sources as well as exegetical 
and ethical sources. In the subsequent stage, narrations attributed to Imam(A.S.) 
were categorized and coded based on the four axes (devotional, ethical, social, and 
cognitive). Then, using the thematic analysis method, the key concepts, patterns, and 
principal categories of each domain were extracted and synthesized. In the final step, 
to discover the systematic relationship between the dimensions, a cross-sectional 
analysis of the themes was conducted, and the evolutionary logic governing their 
interconnection was formulated into a four-stage theoretical model. The research’s 
theoretical framework is predicated on the presupposition that jurisprudence is a 
cognitive and comprehensive system that organizes different dimensions into a 
unified whole.

4. Findings
The research findings indicate that the teachings of Imam Reza (A.S.) form 
a “dynamic educational system,” whose four dimensions operate within an 
evolutionary and longitudinal process. The departure point of this process is 
“Devotional Discipline.” Analyses reveal that acts of worship such as canonical prayer 
(ṣalāh), fasting (ṣawm), supplication (duʿāʾ), pilgrimage (ziyāra), alms-tax (zakāh), 
and the one-fifth levy (khums) serve as mechanisms for creating internal order, 
curbing impulsive desires, and shaping the existential structure of the human being. 
For example, the emphasis on performing the prayer at its earliest time establishes a 
cognitive and practical system for resisting immediate desires, while fasting, with its 
purpose being the “perception of hunger and thirst,” makes the individual aware of 
their own existential poverty. This devotional discipline lays the groundwork for the 
emergence of “Ethical Sensitivity.” This sensitivity manifests in the form of virtues 
such as honesty, humility, patience, fairness, and love, which the Imām explicates 
in universal rules like, “Bestow upon people that which you wish to be bestowed 
upon you.” A disciplined individual adorned with ethical virtues cannot naturally 
remain indifferent to society, leading to the third stage: “Social Responsibility.” 
This stage commences from the smallest social unit (the family) and expands to 
public oversight (enjoining good and forbidding evil), social solidarity (faith-based 
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brotherhood and legal equality), and the observance of mutual rights. The Imam’s 
warning that abandoning the enjoining of good is tantamount to the domination of 
the wicked and the nullification of the prayers of the righteous demonstrates the 
profound link between the ethical health of a society and social agency. The fourth 
stage and apex of this process is the “Flourishing of Monotheistic Knowledge.” 
At this stage, “contemplation regarding God’s decree” is introduced not merely 
as a mental activity but as a form of worship superior to an abundance of prayer 
and fasting, and is the final product of a disciplined, ethical, and committed life. 
The findings demonstrate that devotional discipline produces ethical sensitivity, 
ethical sensitivity leads to social responsibility, and social responsibility furnishes 
the ground for cognitive intuition.

5. Conclusion and Suggestions
This research concludes that the teachings of Imam Reza (A.S.) are not a scattered 
collection of recommendations, but rather a “coherent system” with an internal 
evolutionary logic. This educational system rests on three epistemological 
foundations (the inseparability of intellect and worship; the human being as an 
entity possessing existential poverty; and the correspondence of the outer and 
the inner) and operates with three methodological characteristics (ratiocination, 
systemization, and gradualism). The central finding is that “Monotheistic 
Knowledge” in this constellation is not the starting point of religious edification, but 
its ultimate destination and fruition, attained solely through a life that is thoroughly 
disciplined, ethical, and committed. The primary innovation of this research lies 
in transcending one-dimensional perspectives, discovering this evolutionary logic, 
and formulating it into a tri-layered jurisprudential-cognitive model (foundations, 
method, and product) and a four-stage theoretical framework (devotional discipline, 
ethical sensitivity, social responsibility, and cognitive intuition). This model has the 
capacity to be used as a framework for designing contemporary religious edification 
programs, particularly in educational and cultural systems, providing a practical 
path for cultivating a well-balanced religious individual. For future research, a 
comparative study of this model with other educational systems in the conduct of 
other Imams (A.S.), along with the design and validation of educational programs 
based on this paradigm, is recommended.
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اطلاعات مقاله                          چکیده

پژوهش حاضر با هدف تبیین نقش تعالیم امام رضا علیه السلام در تقویت تربیت دینی 
و تعمیق معرفت توحیدی به انجام رسیده است. پرسش بنیادین آن است که تعالیم آن 
و  دارند  یکدیگر  با  نسبتی  معرفتی چه  و  اجتماعی  اخلاقی،  عبادی،  ابعاد  در  حضرت 
رو  پیش  مطالعه  می رسانند.  یاری  توحیدی  شناخت  ارتقای  و  دینی  تربیت  به  چگونه 
تفسیری  فقهی،  روایی،  معتبر  منابع  از  را  خود  داده های  توصیفی-تحلیلی،  رویکرد  با 
است.  پرداخته  آنها  بررسی  به  تحلیل مضمون  با روش  و  نموده  اخلاقی گردآوری  و 
را شکل  پویا«  تربیتی  »نظام  علیه السلام یک  امام رضا  تعالیم  که  می‌دهد  نشان  یافته ها 
می دهد که در آن ابعاد چهارگانه در یک فرایند تکاملی به سر می برند: انضباط عبادی، 
حساسیت اخلاقی را تولید می کند، حساسیت اخلاقی به مسئولیت اجتماعی می انجامد 
و مسئولیت اجتماعی، زمینه شکوفایی معرفت توحیدی را فراهم می آورد. در این مدل، 
معرفت توحیدی ثمره نهایی یک زندگی منضبط، اخلاقی و متعهدانه است. نوآوری 
این پژوهش در کشف منطق تکاملی حاکم بر این ابعاد و صورت بندی آن در قالب یک 

مدل نظری منسجم نهفته است.
کلیدواژه ها: فقه امام رضا علیه السلام، تربیت دینی، معرفت توحیدی، هویت دینی، 

تعالیم اجتماعی.
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1. بیان مسئله
تربیت دینی فرایندی هدفمند برای همسوسازی باورها، رفتارها و ارزش های انسانی با اصول 
الهی است)مطهری، ۱۳۹۷، ج۱، ص۴۵؛ طباطبایی، ۱۳۷۴، ج۱، ص۳۸( و معرفت توحیدی، 
به مثابه شناختی عمیق از خداوند، غایت این فرایند محسوب می شود)سبحانی، ۱۴۱۷، ج۱، 
ص۱۰۰؛ مکارم شیرازی، ۱۳۷۴، ج۳، ص۷۰(. باوجود اهمیت این دو مفهوم، پرسش اساسی 
نسبتی  معرفتی - چه  اجتماعی و  تعالیم دینی-عبادی، اخلاقی،  ابعاد مختلف  آن است که 
با یکدیگر دارند و چگونه در یک نظام منسجم به تحقق تربیت دینی و شکوفایی معرفت 

توحیدی یاری می رسانند.
تعالیم امام رضا علیه السلام با برخورداری از جامعیت، منبعی غنی برای پاسخ به این پرسش 
فقهی،  احکام  و  معتبر  روایات  علمی،  مناظرات  رهگذر  از  علیه السلام  حضرت  آن  است. 
منظومه ای از تعالیم را در ابعاد عبادی)نماز، دعا، روزه، زیارت(، اخلاقی)صداقت، تواضع، 
معرفتی)تفکر،  و  خانوادگی(  انسجام  معروف،  به  امر  اجتماعی)عدالت،  انصاف(،  صبر، 

علم آموزی، عقل گرایی( عرضه کرده اند)ابن بابویه، ۱۳۹۱، ج۱، ص۳۵؛ ج۲، ص۴۵(. 
مسئله این پژوهش به این صورت مطرح می شود که: آیا تعالیم امام رضا علیه السلام در این 
چهار حوزه، مجموعه ای پراکنده از توصیه هاست، یا یک نظام منسجم با سازوکار درونی 
پژوهش  چیست؟  آن  بر  حاکم  منطق  است،  نظام مند  اگر  و  می دهد؟  تشکیل  را  مشخص 
حاضر با این فرضیه که ابعاد چهارگانه در یک رابطه طولی و تکاملی قرار دارند، به تحلیل 
روایات می پردازد؛ فرضیه ای که بر اساس آن، نظم عبادی به حساسیت اخلاقی، حساسیت 
اخلاقی به مسئولیت اجتماعی و مسئولیت اجتماعی به شکوفایی معرفت توحیدی می انجامد.

2. پیشینه پژوهش
پژوهش های مرتبط با تعالیم امام رضا علیه السلام را می توان در سه حوزه دسته بندی کرد. 
امام  مناظرات  تحلیل  با  رجبی)۱۳۹۴(  دارد.  اختصاص  کلامی  مناظرات  به  نخست  حوزه 
علیه السلام با سران ادیان و مذاهب مختلف نشان داده است که استدلال های قرآنی و عقلی 
است.  کرده  ایفا  دینی  معرفت  تقویت  و  اعتقادی  شبهات  به  پاسخ  در  مؤثر  نقشی  ایشان 
برای گسترش  ابزاری  را  علیه السلام  امام  مناظرات  پژوهشی هم سو،  در  نیز  یوسفی)۱۳۹۰( 
معرفت دینی و مقابله با شبهات کلامی دانسته است. وجه مشترک این دو مطالعه، تأکید بر 
بُعُد کلامی و دفاعی مناظرات است، اما هر دو از تحلیل ابعاد تربیتی و معرفتی این مناظرات 

در چارچوب یک نظام تربیت توحیدی بازمانده اند.
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حوزه دوم به سیره عملی و تربیتی معطوف است. قهرمان)۱۴۰۲( سیره امام رضا علیه السلام را 
الگویی عملی برای پرورش نسل ها معرفی کرده و بر مؤلفه هایی چون مراقبت مستمر بر اعمال، 
اصلاح نواقص اخلاقی و التزام به سلوک عبادی تأکید ورزیده است. نقی پورفر)۱۳۹۸( نیز 
در مطالعه ای موسّّع تر درباره سیره عملی اهل بیت علیهم السلام، سیره امام رضا علیه السلام را 
الگویی کارآمد برای تربیت دینی برشمرده است. این دو پژوهش، اگرچه به بُعُد عملی و 

تربیتی پرداخته اند، اما نسبت این بُعُد با ابعاد معرفتی و اجتماعی را تبیین نکرده اند.
حوزه سوم شامل مطالعاتی است که به ابعاد خاصی از فقه امام رضا علیه السلام پرداخته اند. 
پاکتچی)۱۳۹۲( در پژوهش خود درباره فقه اجتماعی امام علیه السلام، نشان داده که احکام 
اندیشه)۱۳۹۴(  انسجام و عدالت در جامعه اسلامی کمک کرده است.  به  ایشان  اجتماعی 
و  کرده  تأکید  معنوی  تربیت  در  عبادات  نقش محوری  بر  عبادی،  روایات  بررسی  با 
قاسمی)۱۴۰۱( در تحلیلی از روایات اخلاقی، تأثیر آنها را در پرورش فضائل انسانی واکاوی 
کرده است. باوجود ارزش این پژوهش ها، هر یک به بُعُدی خاص پرداخته و از تحلیل پیوند 
نظام مند میان ابعاد عبادی، اخلاقی، اجتماعی و معرفتی غفلت ورزیده اند. همچنین رویکرد 
غالب در این مطالعات، توصیفی است و کمتر به صورت بندی سازوکار درونی حاکم بر این 
ابعاد و استخراج مدلی نظری برای کاربست در برنامه های تربیتی معاصر توجه شده است. 
پژوهش حاضر درصدد است با عبور از این رویکردهای تک بعدی، نسبت و سازوکار پیوند 

این ابعاد را در قالب یک مدل منسجم تحلیل و صورت بندی کند.

3. چارچوب نظری و روش پژوهش
ابعاد عبادی، اخلاقی، اجتماعی  بر این پیش فرض نظری استوار است که فقه  این پژوهش 
رضا  امام  تعالیم  تحلیل  اساس  این  بر  می دهد.  سازمان  منسجم  کل  یک  در  را  معرفتی  و 
علیه السلام با هدف کشف منطق درونی و نسبت نظام مند میان آنها انجام شده است. مطالعه 
حاضر با رویکرد توصیفی-تحلیلی و با تکیه بر روش تحلیل مضمون اجرا شده است. منابع 
پژوهش شامل منابع روایی)همچون کافی، من لایحضره الفقیه، عیون اخبار الرضا علیه السلام، 

وسائل الشیعه و بحار الانوار(، منابع تفسیری و منابع اخلاقی است.
 فرایند اجرای پژوهش در چند مرحله طراحی شده است: نخست، روایات منتسب به امام 
رضا علیه السلام از منابع روایی معتبر استخراج و گردآوری شدند. سپس داده ها بر اساس 
روش  از  استفاده  با  و  گردیده  دسته بندی  معرفتی  و  اجتماعی  اخلاقی،  عبادی،  محورهای 
تحلیل مضمون، مفاهیم و الگوهای کلیدی هر حوزه استخراج شدند. در مرحله بعد، نسبت 
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میان این مضامین در چهار حوزه بررسی شد تا منطق حاکم بر پیوند آنها کشف گردد. مدل 
نظری حاصل از این تحلیل، در قالب یک فرایند تکاملی چهارمرحله ای تنظیم شده است.

4. مفهوم‌شناسی
پیش از ورود به تحلیل تعالیم امام رضا علیه السلام تبیین دو مفهوم بنیادین »فقه« و »تربیت« و 

تحدید معنای آنها در چارچوب این پژوهش ضروری است.
1-4. فقه

دارد.  دلالت  دقیق  ادراک  فهم،  علم،  چون  مفاهیمی  بر  معتبر  لغوی  منابع  در  »فقه«  واژه 
راغب اصفهانی آن را »علم به احکام شریعت« دانسته)راغب اصفهانی، ۱۳۷۴، ج۳، ص۸۳( 
به معنای »فهمیدن« معرفی کرده است)قرشی، ۱۴۱۲، ج۵،  و صاحب قاموس قرآن آن را 
ص۱۹۷(. این واژه ۲۰ مرتبه در قرآن کریم به کاررفته و کاربرد آن ناظر به فهم عمیق نسبت 
به همه معارف دینی -اعم از اعتقادات، اخلاق و احکام- است)توبه/۱۲۲(؛ قرآن کریم فقه 
را به حوزه خاصی محدود نکرده و آن را فهمی عمیق معرفی می کند. همین معنای گسترده 
در کلام معصومان علیهم‎ السلام نیز بازتاب یافته است؛ چنان که در روایات، فقیه هرگز معادل 
دارد)کلینی،  فراخ تر  بسیار  مفهومی  و  نیست  آن  محدود  معنای  به  شرعی  احکام  به  عالِمِ 
۱۴۰۷، ج۲، ص۱۱۳(. در سیره متقدم اسلامی نیز فقیه به کسی اطلاق می شد که در تمام 
پیامبر  اصحاب  میان  در  اهل نظر  خلدون،  ابن  به تأیید  و  باشد  بصیرت  دارای  دینی  معارف 
صلی الله علیه و آله و سلم بر ناسخ و منسوخ، محکم و متشابه و مکی و مدنی قرآن آگاهی 
داشتند)سبحانی، 1417، ص۲۴(. فقه در چارچوب این پژوهش نظامی معرفتی و جامع در 

نظر گرفته می شود که ابعاد عبادی، اخلاقی، اجتماعی و معرفتی را پوشش می دهد.
2-4. تربیت 

بررسی ریشه شناختی واژه »تربیت« حاکی از آن است که این مفهوم از دو ریشۀ »رََبَّّ« و 
پیوسته و هدف دار دلالت  فرایندی تدریجی،  بر  تفعیل،  باب  قالب  »رََبَوَََ« گرفته شده و در 
به کار  »رََبَّّ« را در معانی مالکیّتّ، آقایی، سامان دهی و پرورش  ابن منظور کاربرد  دارد. 
است)ابن  کرده  تأکید  پرورشی  همه جانبۀ  عهده داری  بر  وََالْدُّّْه«  »رََبَّّ  عبارت  در  و  گرفته 
تربیت،  مفهوم  چارچوب  در  را  »رََبَّّ«  نیز  اصفهانی  راغب  ص۳۹۹(.  ج۱،   ،۱۴۱۴ منظور، 
به معنای فراهم آوردن تدریجی وضعیتی پس از وضعیت دیگر تا رسیدن به کمال مطلوب 
سیر  و  برداشت، جهت مندی  این  ۱۴۱۲، ج۱، ص۳۶۶(.  اصفهانی،  می کند)راغب  تعریف 
تکامل گرای تربیت را برجسته می سازد. در تحلیلی دقیق تر، با اشاره به معنای نخستین »رََبَوَََ« 
یعنی»افزایش همراه با رشد«، بر شکوفایی درونی و ذاتی و سپس دستیابی به فضیلت بیرونی 
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تأکید شده است)مصطفوی، ۱۳۶۸، ج۴، ص۳۵(؛ این دیدگاه بر پویایی درونی و استعداد 
فطری برای تعالی در فرایند تربیت صحه می گذارد. تربیت فرایندی پویاست که در خلال 
نهفته تحقق می یابد)اسماعیلی یزدی،  استعدادهای  به فعلیت رساندن  آن، پرورش، رشد و 

۱۳۸۵، ص۳۹(. این تعریف، تربیت را جریانی مستمر، فعال و همه جانبه معرفی می کند.

5. ابعاد تربیتی و معرفتی فقه امام رضا علیه السلام 
ابعاد چهارگانه در یک رابطه طولی و تکاملی قرار دارند:  تحلیل روایات نشان می دهد که 
»طاعت عبادی« نقطه آغازین فرایند تربیت است که به تدریج »حساسیت اخلاقی« را شکل 
می دهد، این حساسیت به »مسئولیت اجتماعی« می انجامد و نهایتاًً زمینه را برای »شهود معرفتی« 

فراهم می کند. تحلیل پیش رو چگونگی گذار از هر مرحله به مرحله بعد را تبیین می کند.
1-5. تربیت عبادی: بنیان انضباط وجودی

ساختار  به  شکل دهی  برای  سازوکاری  عبادات  علیه السلام،  رضا  امام  تعالیم  منظومه  در 
وجودی انسان و ایجاد نظم درونی اند که مقدمه تربیت اخلاقی و معرفتی محسوب می شوند. 
کاوش در احکام نماز، دعا، روزه، زیارت، زکات و خمس نشان می دهد که هر یک از این 
عبادات، از مجرایی متفاوت، انسان را به سمت مهار امیال آنی، تقویت اراده و ایجاد آمادگی 

برای پذیرش فضائل اخلاقی هدایت می کنند.
1-۱-5. نماز: انضباط درونی و بازنمایی هویت توحیدی

ةُُ قُُرْْبَاَنُُ كُُلِِّ تََقِِيٍٍّ؛ نماز هر انسان  امام رضا علیه السلام در تبیین جایگاه نماز می فرمایند: »الصََّلَاا
در  این جایگاه  بابویه، ۱۴۰۴، ج۱، ص۲۱۰(.  نزدیک می کند«)ابن  به خداوند  را  پارسایی 
سیره عملی ایشان نیز متبلور است؛ آن گاه که به ابراهیم بن موسی تأکید می کنند: »لَاا تُُؤََخِِّرَََنَّ 
لِِ الْوََْقْْتِِ؛ انجام نماز را بدون  لِِ وََقْْتِِهََا إِِلَىَ آخِِرِِ وََقْْتِِهََا مِِنْْ غََيْْرِِ عَِِلَّةٍٍ عََلََيْْكََ ابْْدََأْْ بِأَََِوَّ ةًًا عََنْْ أَََوَّ صََلَا
اول وقت آن شروع کن«)مجلسی، ۱۴۰۳،  نینداز، همیشه در  تأخیر  اول وقت آن  از  علت 
ج۴۹، ص۴۹(. این تأکید، پایه گذاری یک نظام در زندگی فردی است که اراده را در برابر 

خواسته های آنی مقاوم می سازد.
ةََا  صََلَا فََصََلِِّ  صَََلَّيْْتََ  »إِِذََا  دارند:  تأکید  نماز  بر کیفیت درونی  علیه السلام  امام  در لایه دوم، 
مُُوََدِِّعٍٍ؛ چنان نماز بگزار که گویی آخرین نماز توست«)ابن بابویه، ۱۴۰۴، ج۲، ص۱۰۰(. این 
فرمان نمازگزار را به تمرکز کامل و رهایی از تشتت ذهنی فرامی خواند؛ کیفیتی که ظرفیت 

خودآگاهی فرد را در سایر ساحت های زندگی افزایش می دهد.
 در لایه سوم، تحلیل امام علیه السلام از فلسفه تشریع نماز جماعت، بعد اجتماعی این عبادت 
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لِلهِ  وََالإلاخصِِ  وََالعُُبدِِویَّّةِِ  وََاتَّّلوحدِِی  الإسلامِِ  إظهارُُ  جََماعََةًً  اصَّّلةِِلا  »عِِلَّّةُُ  را آشکار می کند: 
عََزَّّوََجََلَّّ عََلانِِیََةًً وََظاهِِاًرً مََشاًروهً بَنََی ال���ن؛ علت نماز جماعت آن است که اسلام و توحید 
و بندگی و اخلاص به خداوند متعال در معرض دید عموم، آشکار و مشهور در میان مردم 
باشد«)حر عاملی، ۱۴۱۶، ج۸، ص۲۸۷(. امام علیه السلام با تأکید بر آداب ظاهری و باطنی، 

نماز را به بستری برای شناخت توحیدی تبدیل می کنند:
هِِاًًي،  ةِِا فََلَاا تََقُُمُُو إِِلَيَْْهََا مُُتََكََاسِِلًاً وََ لَاا مُُتََنََاعِِاًًس وََ لَاا مُُسْْتََعْْجِِلًاً وََ لَاا مُُتََلَاا »إِِذََا أََرََدْْتََ أََنْْ تََقُُمََو إِِلَىَ الصََّلَا
��لِلَّهِِ جَََلَّ وََ  كُُُسُّلنِِو وََ الْوََْقََارِِ وََ اُتُّلؤََدََةِِ، وََ عََلََيْْكََ الْخُُْشُُعُُو وََ الْخُُْضُُعُُو مُُتََوََاضِِاًًع  وََ لَكَِِنْْ تََأْْتِِيهََا عََلََى ا
عَََزَّ مُُتََخََاشِِاًًع...؛ اگر براى نماز ایستادى تلاش کن با حالت کسالت و خواب آلودگى و سستى و 
تنبلى نباشد. بلکه با آرامش و وقار نماز را بجاى آور و بر تو باد که در نماز خاشع و خاضع باشى 
و براى خدا تواضع کنى و خشوع و خوف را برخود هموار سازى«)علی بن موسی علیه السلام، 
۱۴۰۶، ص۱۰۱(. این اوصاف نماز را از عمل ظاهری به تجربه ای وجودی ارتقا می دهد که در 

آن، فرد با تمام هستی خود به اقرار بندگی می ایستد.
نماز در این نگاه، عبادتی سه لایه است: لایه نخست، مدیریت زمانی و مقاومت در برابر امیال 
به کیفیت درونی  التزام  دوم، تمرکز و خودآگاهی را از طریق  آنی را شکل می دهد؛ لایه 
پرورش می دهد و لایه سوم، هویت توحیدی را در ساحت عمومی بازنمایی و تثبیت می کند.

2-۱-5. دعا: گفت وگوی وجودی و التیام روانی
سوی  به  بنده  آزادانه  سلوک  و  نماز  میان  واسطی  حلقه  علیه السلام  رضا  امام  فقه  در  دعا 
مََا  وََ  فََقِِلََی  نْْبِِیاءِِ  َ الْأَ� حِِ  بِسِِِلَاا »عََلََکیمْْ  انلأبیاء« می خوانند:  »سحلا  را  ایشان دعا  خداوند است. 
عََاء؛ سلاح پيامبران را به كار گيريد، پرسيدند: سلاح پيامبران چيست؟  نْْبِِیاءِِ قََالََ اُدُّل َ حُُا الْأَ� سِِلَا
برای  وسیله ای  دعا  که  می دهد  نشان  »سلاح«  تعبیر  ص۱۸(.   ،۱۴۰۷ دعا«)راوندی،  فرمود: 
روانی  مقاومت صرفاًً  این  اما  تردیدهاست  هجوم  و  دشواری ها  برابر  در  وجودی  مقاومت 
نیازمند  نماز،  مانند  است که  »عمل«  علیه السلام، دعا یک  امام  فقهی  منطق  در  بلکه  نیست 

شرایط و آداب است.
امام در »فقه الرضا علیه السلام« برای دعا آدابی تعیین می کنند که آن را از کنش صرفاًً عاطفی به 
رْْبَعَنََی مِِنََ الْمُُْؤمِِنََین ثَُُمَّ ادْْعُُ لِنََِفْْسِِکََ؛  عََاءِِ لِنََِفْْسِِکََ �لِاََ عملی منضبط تبدیل می کند: »وََ قََدِِّمْْ قََبْْلََ اُدُّل
پیش از آنکه برای خود دعا کنی، چهل مؤمن را در دعایت مقدّّم بدار«)علی بن موسی علیه السلام، 
۱۴۰۶، ص۱۵۲(. این دستور فقهی دعا را از فردگرایی عبادی خارج کرده، آن را به عرصه ای 
برای تمرین مسئولیت اجتماعی تبدیل می سازد. همچنین تأکید امام علیه بر دعای دسته جمعی و 
»آمین« گفتن جمع)علی بن موسی علیه السلام، ۱۴۰۶، ص۲۵۱( نشان می دهد که دعا در فقه ایشان، 

برخلاف تصور رایج، عبادتی جمعی نیز هست.
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در بعد روان شناختی، امام علیه السلام اثر دعا را با ایجاد سرور در دل مؤمنان پیوند می دهند: 
هیچ  واجبات،  از  الْمُُْؤْْمِِنِِ؛ پس  عََلََى  رُُُسُّلرِِو  ا إِِدْْخََالِِ  مِِنْْ  أََفْْضََلََ  عْْمََالِِ...  الْأَ�َ مِِنََ  شََيْءٌٌ  »لَيَْْسََ 
بعد  در  ص۳۴۷(.  ج۷۸،   ،۱۴۰۳ نیست«)مجلسی،  مؤمن  شادکردن  از  برتر  خدا  نزد  کاری 
بِِقََلْْبٍٍ  دََعََا ا�للَّهََ  معرفتی نیز امام علیه السلام شرط اثربخشی دعا را »قلب صادق« می دانند: »مََنْْ 
صََادِِقٍٍ اسْْتََجََابََ ا�للَّهُُ لَهَُُ؛ هر که خدا را با دلی راستین بخواند، دعایش اجابت می شود«)ابن بابویه، 
۱۴۰۴، ج۲، ص۸۵(. در منطق فقهی امام علیه السلام، شرایط ظاهری دعا)قبله، تقدیم دیگران، 
دعای جمعی( بستری برای تحقق شرط باطنی)صداقت قلب( است یعنی ظاهر و باطن در 
امام رضا علیه السلام عبادتی  فقه  نماز در تلازم اند. بدین ترتیب، دعا در  نیز، همچون  اینجا 
سه بعدی است: انضباط عبادی را از نماز به سایر لحظات زندگی گسترش می دهد، با الزام 
به تقدیم دیگران، حساسیت اخلاقی را در درون عبادت فردی نهادینه می کند و با تأکید بر 

صداقت قلب، زمینه شناخت توحیدی را فراهم می آورد.
3-۱-5. روزه: پرورش اراده و همدلی اجتماعی

امام  است.  خودسازی  برای  جامع  برنامه ای  علیه السلام،  رضا  امام  تعالیم  منظومه  در  روزه 
وَْْمِِ لِكََِيْْ يََعْْرِِفُُوا أََلَمَََ  علیه السلام هدف تشریع روزه را چنین تبیین می فرمایند: »إِِمَََنَّا أُُمِِرُُوا بِِالصَّ
خِِآرََةِِ؛ مردم به روزه امر شدند تا گرسنگی و تشنگی را  الْجُُْعِِو وََ الْعََْطََشِِ فََيََسْْتََدِِوُلُّا عََلََى فََقْْر الْآ
دریابند و از این طریق به فقر آخرت پی ببرند«)حرعاملی، ۱۴۱۶، ج۱۰، ص۹(. همچنین از 
يََّصِّلامُُ جُُنَّّةٌٌ مِِنََ انَّّلارِِ؛ روزه، سپری  پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم نقل می فرمایند: »ا
در برابر آتش دوزخ است«)کلینی، ۱۴۰۷، ج۴، ص۱۶۲(. این دو بیان دو کارکرد متفاوت 
روزه را آشکار می کند: کارکرد نخست، معرفت افزایی و تغییر نگاه انسان به داشته هایش و 

کارکرد دوم، ایجاد یک دژ محافظ در برابر لغزش های اخلاقی.
در بعد فردی، روزه از طریق اعمال محدودیت های آگاهانه و موقت، اراده انسان را در برابر 
لذت های آنی مقاوم می سازد. تأکید امام علیه السلام بر استمرار روزه های مستحبی مؤید این 
ثََاةََ أََيَّّامٍٍ مِِنْْ كُُّلِّ شََهْْرٍٍ كََتََبََ ا�للَّهُُ لَهَُُ أََجْْرََ سََبْْعِِنََي صِِيََامًًا؛ هر که سه  رویکرد است: »مََنْْ صََامََ ثََلَا
روز در ماه روزه بدارد، خداوند پاداش هفتاد روز روزه برایش می نویسد«)ابن بابویه، ۱۴۰۴، 
ج۲، ص۱۵۰(. در بعد اجتماعی، هدف تشریع روزه-یعنی »درک گرسنگی و تشنگی« - 
انگیزه ای  نیازمندان می انجامد. تجربه عینی محرومیت،  با  بیداری حس همدلی  به  مستقیماًً 
نیاز دیگران ایجاد می کند. در بعد معرفتی نیز روزه  انفاق و مشارکت در رفع  عملی برای 

مسیری برای شناخت ارزش نعمت های الهی و تقویت شکرگزاری است.
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4-۱-5. زیارت: پیوند هویتی و انتقال معارف توحیدی
پیوند وجودی  برای  عبادی مجرایی  آیینی  از  فراتر  علیه السلام  امام رضا  تعالیم  در  زیارت 
با اهل بیت علیهم السلام و تجدید عهد با ایمان است. دعبل خزاعی از امام علیه السلام نقل 
ارِِي أََلَاا فََمََنْْ زََارََنِِي  َيَّامُُ وََ ايَََلَّلالِيِ حيت تََصِِرََي طُُسُُو مُُخْْتََلََفََ شِِعََيتِِي وََ زَُُوَّ َ می کند: »لَاا تََنْْقََضِِي الْأَ�
فِِي غُُرْْبَتَِِي بِِطُُسََو کان مََعِِي فِِي دََرََجََتِِي يََوْْمََ الْقِِْيََامََةِِ مََغْْفُُاًروً لَهَُُ؛ روزها و شب ها نمی گذرد تا 
طوس جایگاه آمد و شد شیعیان و زائرانم شود. آگاه باشید هر که مرا در غربتم زیارت کند، 

روز قیامت آمرزیده و هم درجه من خواهد بود«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۹۹، ص۳۹(. 
را  زائر  دینی  به خاندان وحی، هویت  تعلق  ایجاد حس  با  زیارت  هویتی-عاطفی،  بعد  در 
آمدوشد(،  »مُخُتَلََفَ«)جایگاه  تعبیر  با  علیه السلام  امام  اجتماعی  بعد  در  می کند.  مستحکم 
حرم مطهرشان را کانونی برای حضور مستمر شیعیان ترسیم کرده اند که خودبه خود بستری 
برای پیوند میان زائران و تقویت حس وحدت در پیکره جامعه دینی می شود. در بعد معرفتی 
نیز زیارت بستری برای انتقال عمیق ترین لایه های معارف توحیدی و ولایی است؛ زیارت 
جامعه کبیره نمونه ای برجسته از این کارکرد است)سجادی، ۱۳۸۷، ص۴۵(. زیارت عبادتی 
انسجام  انتقال،  را  توحیدی  معارف  تحکیم،  را  دینی  هویت  هم زمان  که  است  چندوجهی 

اجتماعی را تقویت و ایمان را از رکود بازمی دارد.
۵-۱-۵. زکات و خمس: پالایش فردی و عدالت اجتماعی

زکات و خمس در تعالیم امام رضا علیه السلام دو رکن مکمل در تربیت اقتصادی و معنوی 
برای  وسیله ای  مالی،  پرداخت  از  فراتر  را  زکات  علیه السلام  امام  می روند.  شمار  به  مؤمن 
كَََزَّلاةََ تََزْْكِِيََةًً لَِنَّلفْْسِِ ؛ زکات، پاکسازی نفس است«)مجلسی، ۱۴۰۳،  پالایش نفس می داند: »ا
قُُتِِو  اَلِِج  مِِن  كَزَّلاةِِ  ا نیز می فرمایند: »عِِةَََلَّ  تبیین فلسفه وجوب زکات  ج۲۹، ص۲۲۲(. در 
افُُلقََراءِِ و تََحنِِیص اَومالِِ الَاَنِِغیاءِِ...؛ علت زكات دادن قوت فقرا دادن و حفظ كردن مال اغنيا 
است«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۶، ص۹۵(. این تحلیل زکات را هم‌زمان در خدمت تطهیر درون، 

تأمین معیشت مستضعفان و انسجام اجتماعی قرار می دهد.
خمس نیز بعد اجتماعی پررنگ تری دارد و مجرایی برای تحقق عدالت اقتصادی در جامعه 
اسلامی است. امام علیه السلام می فرمایند: »ان اخْْراجََهُُ مِِفْْتاحُُ رِِزْْقِِكُُمْْ وََ تََمْْحيصُُ ذُُنُبِوِكُُمْْ وََما 
مایه زدایش گناهان  و  پرداخت خمس، کلیدِِ روزی شما  فاقََتِِكُُم؛  لِيََِوْْمِِ  نْْفُُسََكُُمْْ  �لِاََ تُُمََهِِّدُُنََو 
است و ذخیره ای برای روز نیازتان«)حر عاملی، ۱۴۱۶، ج۹، ص۵۳۸(. تعبیر »کلیدِِ روزی« 
میان  آن  توزیع  و  انحصار  از  ثروت  خروج  با  که  است  سازوکاری  خمس  می دهد  نشان 
بال  دو  خمس  و  زکات  می اندازد.  جریان  به  جامعه  کل  در  را  معیشت  چرخه  مستحقان، 
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مکمل اند: زکات به پالایش فرد از دلبستگی های مادی می انجامد و خمس به پالایش جامعه 
از شکاف های اقتصادی؛ هر دو مسیری مشترک به سوی تقرب الهی می گشایند.

2-5. تربیت اخلاقی: از انضباط درونی به حساسیت اخلاقی
با ایجاد تعهد وجودی، زمینه پذیرش فضائل را فراهم می آورند  عبادات در مرحله پیشین 
پنج  در  اخلاقی »حساس« می شود. کاوش  ارزش های  به  نسبت  تدریج  به  منضبط  انسان  و 
فضیلت محوری - صداقت، تواضع، صبر، انصاف و محبت - نشان می دهد که این فضائل 

اجزای یک نظام به هم پیوسته اند.
1-۲-5. صداقت و امانت داری: بنیان اعتماد اجتماعی

صداقت در تعالیم امام رضا علیه السلام فضیلتی بنیادین است که سایر فضائل بر آن استوار 
می شوند. اهمیت محوری آن در روایتی آشکار می شود که امام علیه السلام از پیامبر اکرم 
یلصِ�للّه ِالله هيلع و آهل  صلی الله علیه و آله و سلم نقل کرده اند: »اَنَّ رََجُُلًاً اَتَََى سََيِِّدََنا رََسلََو ا
نُْْدُّليا وََ الْآْخِِرََةِِ فََقالََ يلص الله هيلع و آهل  لَِِّل��مْْنى خُُلُُقايََجْْمََعُُ لى خََيْْرََ ا و سمل فََقالََ يا رََسلََو ا
لا تََكْْذِِبْْ؛ مردى نزد سرور ما رسول خدا صلي الله عليه و آله و سلم آمد و عرض كرد: به 
من اخلاقى بياموزيد كه خير دنيا و آخرت در آن جمع باشد، حضرت فرمودند: اهل دروغ 
نباش«)علی بن موسی علیه السلام، ۱۴۰۶، ص۳۵۴(. این پاسخ صداقت را به عنوان اصلی ترین 

فضیلت اخلاقی معرفی می کند زیرا بدون صدق، اعتماد اجتماعی فرو می ریزد.
امام علیه السلام در روایتی دیگر مرز هویت ایمانی را با صدق گره می زنند: »مََنْْ كََانََ مُُسْْلِِماًً 
مُُا يََقُُلُُو إَِِنَّ الْمََْكْْرََ وََ الْخََْدِِعََيةََ فِِي اَنَّلارِِ  لَا فََلَاا يََمْْكُُرُُ وََ لَاا يََخْْدََعُُ فََإِِنِّيِ سََمِِعْْتُُ جََبْْرََئِلََي عََلََيْْهِِ اَسَّل
مُُا لَيَْْسََ مَِِنَّا مََنْْ غَََشَّ مُُسْْلِِماًً وََ لَيَْْسََ مَِِنَّا مََنْْ خََانََ مُُسْْلِِماًً؛ هر کس مسلمان  لَا ثَُُمَّ قََالََ عََلََيْْهِِ اَسَّل
است نباید حیله و مکر به کار ببرد زیرا من از جبرائیل شنیدم که می گفت مکر و حیله در 
آتش است سپس آن حضرت فرمودند از ما نیست کسی که به مسلمانی رندی کند و از ما 
مِِنَّّا«  نیست کسی که به مسلمانی خیانت کند«)ابن بابویه، ۱۳۹۱، ج۲، ص۵۰(. تعبیر »لَیَسََ 
نفی انتساب معنوی به اهل بیت علیهم السلام است و نشان می دهد که صداقت، تعیین کننده 
جایگاه اخلاقی و اجتماعی انسان در جامعه ایمانی است. امانت داری نیز تجلی عینی صداقت 
يَْْدَّتََهََا؛ امانتی بر گردن خود باقی  أََ أََمََانَةًًَ فِِي عُُنُُقِِكََ إِِالَّا  تََدََعَََنَّ  در رفتار اجتماعی است: »لَاا 
مگذار مگر این که آن را ادا کنی«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۹۴، ص۷۳(. این فرمان امانت را از 

محدوده اموال مادی فراتر برده و هر نوع مسئولیت و تعهد اخلاقی را شامل می شود.
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2-۲-5. تواضع: خودشناسی و قاعده اخلاقی
تواضع در تعالیم امام رضا علیه السلام با خودشناسی آغاز می شود و به قاعده ای عام در روابط 
اجتماعی می انجامد. ایشان درجات تواضع را چنین برمی شمارند: »اَتَّلوََاضُُعُُ دََرََجََاتٌٌ مِِنْْهََا أََنْْ 
يََعْْرِِفََ الْمََْرْْءُُ قََدْْرََ نَفَْْسِِهِِ فََيُُنْْزِِلَهَََا مََنْْزِِلَتَََهََا بِِقََلْْبٍٍ سََلِِمٍٍي لَاا يُُحُِِبُّ أََنْْ يََأْْتِِيََ إِِلَىَ أََحََدٍٍ إِِالَّا مِِثْْلََ مََا يُُؤْْتََى 
إِِلَيَْْهِِ إِِنْْ رََأََى سََيِِّئََةًً دََرََأََهََا بِاِلْحََْسََنََةِِ كََاظِِمُُ الْغََْيْْظِِ عََافٍٍ عََنِِ اَنَّلاسِِ وََ ا�للَّهُُ يُُحُِِبُّ الْمُُْحْْسِِنِِني؛ تواضع 
درجاتى دارد از آن جمله اين كه مرد اندازه خود را بداند و آن را در جاى شايسته بدان فرود 
آورد و دلى سالم داشته باشد و نخواهد به كسى چيزى دهد جز آنچه خواهد به او داده شود، 
اگر بدى از كسى ديد به خوبى آن را جلو گيرد، خشم خود فرو خورد، از مردم گذشت كن 
باشد و خدا احسان‏ كننده  ها را دوست دارد«)کلینی، ۱۴۰۷، ج۲، ص۱۲۴؛ مجلسی، ۱۴۰۳، 

ج۷۵، ص۱۷۶(. این روایت تواضع را در یک فرایند سه مرحله ای ترسیم می کند:
برای  می خواهی  خود  برای  اخلاقی)آنچه  قاعده  اساس  بر  متقابل«  »رفتار  »خودشناسی«، 
دیگران بخواه(، و »گذشت از خطای دیگران« که اوج تواضع عملی است. امام علیه السلام 
در بیانی موجز، همین قاعده را چنین تقریر می کنند: »اَتَّلوََاضُُعُُ أََنْْ تُُعْْطِِيََ اَنَّلاسََ مََا تُُحُِِبُّ أََنْْ 
تُُعْْطََاهُُ؛ تواضع آن است که به مردم آن دهی که می خواهی به تو دهند«)کلینی، ۱۴۰۷، ج۲، 
ص۱۲۴(. سیره عملی ایشان - از هم سفره شدن با خدمتکاران تا همنشینی با اقشار فرودست 

- گواه این مدعاست)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۴۹، ص۱۶۴و۱۶۵(.
3-۲-5. صبر: مقاومت فعال و شرط کمال ایمان

برابر  در  مقاومت  و  ایمان  رشد  برای  فعال  نیرویی  علیه السلام  رضا  امام  تعالیم  در  صبر 
دشواری هاست. ایشان جایگاه صبر را در هندسه ایمان چنین ترسیم فرموده اند: »لَاا یََسْْتََکْْمِِلُُ 
ثٌٌ افَََتَّلُقُّهُُ فِِی ادِِّلنِِی وََ حُُسْْنُُ اقَْْتَّلدِِرِِی فِِی الْمََْعِِشََیةِِ  مََیانِِ حََیَتَّ تََکُُنََو فِِهِِی خِِصََالٌٌ ثََلَاا عََبْْدٌٌ حََقِِقََیةََ ا�لْإِِ
زََایََا؛ هیچ بنده ای حقیقت ایمانش را کامل نمی کند مگر این که در او سه  بَْْرُُ عََلََی اَرَّل وََ الصَّ
خصلت باشد: دین شناسی، تدبر نیکو در زندگی و شکیبایی در مصیبت ها و بلاها«)حرانی، 
تدبیر  و  دین  در  تفقّّه  با  صبر  همنشینی  ۱۴۰۳، ج۷۵، ص۳۳۹(.  مجلسی،  ۱۳۸۶، ص۴۴۶؛ 
معیشت نشان می دهد که صبر در منظومه فکری امام علیه السلام، ریشه در بینش و آگاهی 
دارد و مکمّّل عقلانیت و تدبیر است. امام علیه السلام همچنین صبر را در سه ساحت طاعت، 
معصیت و مصیبت بازشناخته اند)همان(. این سه گانه، هم زمان ابعاد فردی)تاب آوری در برابر 

ناملایمات( و اجتماعی)ثبات و آرامش در بحران های جمعی( را پوشش می دهد.
4-۲-5. انصاف: فراتر از عدالت صوری

انصاف در تعالیم امام رضا علیه السلام مرتبه ای فراتر از عدالت صوری و قانونی است یعنی 
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انصاف، عدالت را از مقیاس های بیرونی به درون انسان می کشاند و فرد را به داور وجدان 
خویش مبدل می سازد. ایشان یکی از ویژگی های ائمه علیهم السلام را چنین معرفی می کنند: 
نْْصََافِِ؛ امور مردم به واسطه امامت آنان، بر  »تََرجي أُُمُُرُُو الْخََْلْْقِِ بِِإِِمََامََتِِهِِمْْ عََلََى الْقََْصْْدِِ وََ ا�لْإِِ
پایه میانه روی و انصاف جریان می یابد«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۹۹، ص۱۸۷(. امام علیه السلام در 
پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم نقل کرده اند، قاعده انصاف را چنین  روایتی که از 
بیان می کنند: »لَاا تََغْْضََبْْ، وََ لَاا تََسْْأََلِِ اَنَّلاسََ شََيْْاًًئ، وََ ارْْضََ لَِنَّلاسِِ مََا تََرْْضََى لِنََِفْْسِِكََ؛ خشم 
را رها کن، از مردم چیزی مخواه و هر خیری که برای خود می خواهی برای دیگران نیز 

بخواه«)طوسی، ۱۴۱۴، ص۵۰۸(.
این  دارد.  کامل  هم پوشانی  شد،  ذکر  تواضع  بحث  در  که  اخلاقی  قاعده  با  اخیر،  قاعده 
هم پوشانی نشان می دهد که فضائل اخلاقی در تعالیم امام رضا علیه السلام شبکه ای منسجم 
را تشکیل می دهند که در آن هر فضیلت از زاویه ای متفاوت، همان حقیقت واحد را بازتاب 
می دهد. امام علیه السلام در مناظرات خویش نیز ضمن رعایت انصاف، طرف مقابل را به آن 

فرا می خواندند)طبرسی، ۱۳۸۹، ص۴۵۷(.

3-5. تربیت اجتماعی: از حساسیت اخلاقی به مسئولیت جمعی
انسان  است.  اجتماعی  مسئولیت پذیری  به  فردی  اخلاقی  حساسیت  از  گذار  سوم،  مرحله 
برخوردار از انضباط عبادی و آراسته به فضائل اخلاقی نمی تواند در خلأ فردی باقی بماند زیرا 
حساسیت اخلاقی او به طور طبیعی به عرصه اجتماع گسترش می یابد. تعالیم امام رضا علیه السلام 
این گذار را از کوچک ترین واحد اجتماعی)خانواده( آغاز می کند و به تدریج در دایره های 

وسیع تر)معاملات، نظارت همگانی، همبستگی و حقوق متقابل( گسترش می دهد.
1-۳-5. احکام خانوادگی: نخستین عرصه مسئولیت اجتماعی

خانواده در تعالیم امام رضا علیه السلام نخستین عرصه ای است که مسئولیت اجتماعی در آن 
قاطع  بیانی  با  را  والدین  علیه السلام در محور نخست، جایگاه  امام  تمرین می شود.  و  تجربه 
اخلالِقِِِ؛  مََصِِعیََةِِ  یف  لَهَُُما  طاعََةََ  وََلا  مُُشرِِكََنِِی  كانا  وََنإ  واجِِبٌٌ  اولالِدََِنِِی  »بِِرُّّ  تثبیت کرده اند: 
نیکی به پدر و مادر واجب است، هرچند مشرک باشند اما اطاعت از آنان در معصیت خالق 
روا نیست«)حر عاملی، ۱۴۱۶، ج۱۶، ص۱۵۵(. این بیان مرز دقیق مسئولیت اخلاقی را ترسیم 
می کند. وجوب نیکی به والدین اصلی مطلق است که حتی اختلاف دینی آن را نقض نمی کند 
و حد آن معصیت خالق است. بدین ترتیب خانواده عرصه ای برای تمرین »اطاعت مسئولانه« 

است؛ اطاعتی که کورکورانه نیست و با معیارهای فراتر از رابطه نسبی سنجیده می شود.
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»أََكْْرِِمُُوا  می شمرند:  خطیر  مسئولیتی  را  فرزندان  تربیت  علیه السلام  امام  دوم،  محور  در 
خوب  را  آن ها  و  بگذاريد  احترام  خود  فرزندان  به  لَكَُُمْْ ؛  يُُغْْفََرْْ  آدََابَهَُُمْْ  أََحْْسِِنُُوا  وََ  دََاكُُمْْ  أََوْْلَا
تربيت كنيد تا آمرزيده شويد«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۱۰۱، ص۹۵(. پیوند میان »اکرام«)احترام( 
و »آداب«)تربیت( نشان می دهد که تربیت صحیح، با احترام به شخصیت فرزند آغاز می شود 
و پیوند آن با آمرزش والدین، این مسئولیت را از یک وظیفه دنیوی به یک عمل معنوی و 
اخروی ارتقا می دهد. برآیند این دو محور، نظامی متوازن از روابط خانوادگی است که در 

آن، حق و تکلیف در هر دو سوی رابطه توزیع شده است.
2-۳-5. عدالت در معاملات و پرهیز از اسراف: ایمان در ساحت اقتصاد

به  عملی  التزام  برای  سنجشی  علیه السلام  رضا  امام  تعالیم  در  اقتصادی  معاملات  عرصه 
ارزش های اخلاقی است. امام علیه السلام مرز ایمان و خیانت را چنین ترسیم کرده اند: »لَیَسََ 
مِِنَّّا مََن غََشََ مُُلِِسماًً وأ ضََرَّّهُُ وأ مََا کََرََه؛ کسی که به مسلمانی خیانت کند یا به او زیانی برساند 

یا نیرنگ بزند، از ما نیست«)ابن بابویه، ۱۴۰۶، ص۴۳(. 
نیست  حقوقی  تخلف  یک  صرفاًً  معامله  در  خیانت  که  می دهد  نشان  مِِنّّا«  »فََلََیسََ  تعبیر 
بلکه پیوند ایمانی فرد را با خاندان عصمت قطع می کند. امام علیه السلام تضییع مال را نیز 
دشمن  را  اموال  تباه سازی  خداوند  الْمْالِِ؛  اِِضاعََةََ  یُُبغِِضُُ...  الَلهَ  »اِِنَّّ  می دانند:  فساد  مصداق 
می دارد«)حرانی، ۱۳۸۶، ص۸۰۴( و این اصل را تا جزئیات عملی پیش می برند: »مِِنََ الْفََْسادِِ 
َ��د���ل انیدلار وََ طََرْْحُُ انَّّلیو؛ تکه تکه کردن پول و دور انداختن هسته خرما از جمله  قََطْْعُُ ا
کارهای فاسد است«)ابن بابویه، ۱۴۰۴، ج۳، ص۱۶۷(. این سیر از حرمت خیانت به دیگران 
تا کراهت اسراف در اموال شخصی، منطقی درونی دارد. امام علیه السلام نخست تعدی به 
حقوق دیگران را نفی می کند، سپس بی مبالاتی در اموال فردی را مذموم می شمارد و در 

نهایت حتی بی توجهی به کوچک ترین منابع را فساد می خواند.
3-۳-5. امر به معروف و نهی از منکر: از نظارت درونی به نظارت همگانی

امر به معروف و نهی از منکر در تعالیم امام رضا علیه السلام تجلی اجتماعی ترین بعد حساسیت 
اخلاقی است. انسانی که در مراحل پیشین، ترتیب درونی یافته و به فضائل اخلاقی آراسته 
شده، اکنون دیگر نمی تواند در برابر ناهنجاری های اجتماعی ساکت بماند. امام علیه السلام 
از پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم نقل می کنند: »لَتَََمُُأرَُُنَّ بِاِلْمََْعْْرُُفِِو وََ لَتَََنْْهَُُنَّ عََنِِ الْمُُْنْْكََرِِ 
و  معروف  به  امر  هرآینه  لَهَُُمْْ؛  يُُسْْتََجََابُُ  فََلَاا  خِِيََارُُكُُمْْ  فََيََدْْعُُو  شِِرََارُُكُُمْْ  عََلََيْْكُُمْْ  لَيَُُسْْتََعْْمََلَََنَّ  أََوْْ 
نهی از منکر کنید، وگرنه بدترین هایتان بر شما مسلط می شوند و در آن حال، نیکانتان دعا 
می کنند و اجابت نمی شود«)عاملی جزینی، ۱۳۷۹، ص۳۸؛ نوری، ۱۴۰۸، ج۱۲، ص۱۸۱(. 
برقرار می کند.  اخلاقی جامعه و کیفیت حکمرانی  میان سلامت  دقیق  پیوندی  این هشدار 
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نظارت همگانی سازوکاری برای حفظ تعادل اخلاقی جامعه است و آنگاه که این سازوکار 
تعطیل شود، میدان برای سلطه اشرار باز می شود و در چنین وضعیتی، حتی دعای نیکان نیز 

تأثیر خود را از دست می دهد.
4-۳-5. همبستگی اجتماعی: از برادری ایمانی تا برابری حقوقی

پیامبر صلی الله علیه و آله و سلم، برترین مسلمان را  به تأسی از سیره  امام رضا علیه السلام 
به همیاری اجتماعی کوشا و خیرخواه ترین فرد  از دیگران نسبت  بیش  کسی می دانند که 
نسبت به برادران ایمانی خود باشد)ابن بابویه، ۱۳۹۱، ج۱، ص۲۸۴(. این برادری در تعالیم 
امام علیه السلام به اصلی حقوقی و اجتماعی ارتقا می یابد: »الْمُُْؤْْمِِنُُنََو إِِخْْوََةٌٌ تََتََكََافََأُُ دِِمََاؤُُهُُمْْ؛ 

مؤمنان با یکدیگر برادرند و خون هایشان برابر است«)حر عاملی، ۱۴۱۶، ج۲۹، ص۷۶(.
اگر  می کند.  استخراج  حقوقی  قاعده  یک  اعتقادی،  اصل  یک  از  خون ها«  »برابری  تعبیر 
امام  بود.  خواهد  برابر  نیز  آنان  مسئولیت های  و  حقوق  کرامت،  است،  برابر  مؤمنان  خون 
مُُؤمِِنٍٍ  فََرَّّجََ عََن  بیان می فرمایند: »مََن  علیه السلام جاری شدن این برادری در عمل را چنین 
فََرَّّجََ اُللّهُ عََن قََبِِلهِِ یََمََو القِِیامََةِِ؛ هر که غم مؤمنی را بزداید، خداوند در قیامت گره غم از دل 
او بگشاید«)کلینی، ۱۴۰۷، ج۲، ص۲۰۰(. روایت نخست، برابری را به عنوان اصل بنیادین 
اعلام می کند و روایت دوم، عملی ترین تجلی این برابری را گره گشایی از کار برادر مؤمن 

برمی شمارد.
۵-۳-۵. احترام به حقوق دیگران: نظام تکالیف به هم پیوسته

از نگاه امام رضا علیه السلام حقوق مؤمن بر مؤمن مجموعه ای از تکالیف به هم پیوسته است 
که هم زمان سلامت فرد و جامعه را تأمین می کند. ایشان در روایتی جامع، گستره این حقوق 

را چنین ترسیم فرموده اند:
ةَََدَّ لَهَُُ یف صََرِِدهِِ، وََامُُلواساةََ لَهَُُ یف مالِهِِِ، وََارََصُنُّلةََ لَهَُُ  »َنَّإ مِِن حََقِِّ امُُلومِِنِِ عََلََى امُُلومِِنِِ: امََلوََ
عََلى مََن ظََلََمََهُُ، نإو کانََ فََءٌٌی لِمُُللِِسمنََی کوانََ غائِبِاًً خََأذََ لَهَُُ بِنََِبِِیصهِِ، ذإوا ماتََ فََازِِّلیارََةُُ لإى 
هُُ، لاو نَوخیهَُُ، لاو ذُُخیلَهَُُ، لاو تغیابَهَُُ، لاو ذِِّکیبَهَُُ...؛ از جمله حقوق  قََبرِِهِِ، لاو یظلِِمََهُُ، لاو غُُیَشَّ
مومن بر مومن، این است که در دل او را دوست بدارد، با مال خود به او کمک برساند، او را 
در برابر کسى که به وى ستم کند، یارى دهد، اگر مسلمانان غنیمت و خراجى داشتند و او 
غایب بود، سهم او را برایش بگیرد، هر گاه درگذشت، تا قبرش او را تشییع کند، به او ستم 
نکند، با او دغلى نکند، به او خیانت نکند، او را وا نگذارد، از او غیبت نکند، دروغگویش 

نشمارد«)صوری، ۱۳۸۷، ص۳۵(. 
این فهرست ساختاری سه بخش از حقوق را آشکار می کند. ساحت درونی و عاطفی)مودت 
بازدارنده)ترک ظلم،  قلبی(، ساحت عملی و مالی)مواسات و نصرت(، و ساحت سلبی و 
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فردی،  روابط  در  تکالیف  این  به  بی توجهی  تکذیب(.  و  غیبت  خذلان،  خیانت،  غش، 
به تدریج فرهنگ بی اعتمادی، خیانت و ستم را در پیکره جامعه نهادینه می سازد و در مقابل، 

رعایت آنها شبکه ای از اعتماد متقابل را شکل می دهد که بنیان هر جامعه سالم است.

4-5. تربیت معرفتی: نقطه اوج و ثمره نهایی نظام تربیتی
مرحله چهارم، شکوفایی معرفت توحیدی است. این مرحله را نباید به عنوان یک »بعد« مستقل 
در کنار ابعاد عبادی، اخلاقی و اجتماعی فهمید، بلکه باید آن را نقطه اوج و ثمره نهایی یک 
فرایند تکاملی دانست. معرفت، محصول پایانی یک زندگی سراسر منضبط)مرحله عبادی(، 

آراسته به فضائل)مرحله اخلاقی( و متعهد به مسئولیت جمعی)مرحله اجتماعی( است.
1-4-5. تفکر: از عمل عبادی به شهود معرفتی

تفکر در تعالیم امام رضا علیه السلام عبادتی است که از متن عمل برمی خیزد و به شناخت 
ةِِا  عمیق تر می انجامد. امام علیه السلام در تبیین این جایگاه می فرمایند: »لَيَْْسََ الْعِِْبََادََةُُ كََثْْرََةََ الصََّلَا
نیست،  نماز و روزه  به زیادی  عبادت  ؛  جَََلَّ وََ  عَََزَّ  ا�للَّهِِ  أََمْْرِِ  فِِي  رُُُكُّ  افَََتَّل الْعِِْبََادََةُُ  إِِمَََنَّا  وَْْمِِ  الصَّ وََ 
عبادت اندیشیدن در کار خداوند است«)کلینی، ۱۴۰۷، ج۲، ص۵۵(. این گزاره را نباید به 
معنای نفی یا تضعیف عبادات ظاهری فهمید، بلکه باید آن را در افق نهایی نظام تربیتی امام 
علیه السلام تحلیل کرد. عبادات ظاهری مقدمه ای ضروری برای ایجاد نظم وجودی هستند، 
اما هدف نهایی، دستیابی به مرتبه ای از شناخت است که در آن، انسان نه فقط با جسم، که با 

عقل و قلب خود نیز در برابر خداوند خاشع می شود.
امام علیه السلام نسبت علم و عمل را در چارچوب »امام و مأموم« تبیین می کنند: »إِِنْْ الْعِِْلْْمِِ 
تََابَعَََهُُ...  الْعََْمََلِِ  وََ  الْعََْمََلِِ  إِِمََامٍٍ  الْعِِْلْْمِِ  لُْْظُّلمََةِِ...  ا مِِنْْ  بْْصََارُُ  الْأَ�َ ضِِيََاءُُ  وََ  الْجََْهْْلِِ،  مِِنْْ  الْقُُْلُُبِِو  حََيََاةِِ 
هُُ؛ دانش، زندگی دل ها از جهل، روشنی چشم ها از تاریکی  فََطُُوبَىَ لِمََِنْْ لَمَْْ يُُحََرِِّمْْهُُ ا�للَّهِِ مِِنْْهُُ حََُظُّ
و توانایی بدن ها از ناتوانی است... علم پیشوای عمل و عمل پیرو آن است. خوشا کسی که 
خداوند بهره اش را از دانش بازنداشته است«)طوسی، ۱۴۱۴، ص۴۸۸(. علم در این بیان سه 
بنیادین دارد: به دل ها حیات می بخشد)احیای قلب از جهل(، به دیده ها روشنایی  کارکرد 
منطقی  تقدم  عمل(.  به  می بخشد)قدرت بخشی  توانایی  بدن ها  به  و  می دهد)بینش بخشی(، 
تزکیه  و  عبادی  تربیتی)قاعده مندی  فرایند  البته علمی که خود محصول یک  است  علم  با 

اخلاقی( است و در عین حال، هدایتگر عمل به سوی کمال.
2-۴-5. عقل گرایی و تفکر نقاد: معیار تشخیص حق از باطل

در امتداد تأکید بر تفکر و علم، امام رضا علیه السلام جایگاه ویژه‌ای برای عقل به عنوان معیار 
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تشخیص حق از باطل قائل هستند و همگان را از بسندگی به نقل و روایت عاری از درایت 
از  بشناسید،  را  روایتگر. حدیثی که ژرفای آن  نه صرفاًً  باشید،  »اهل درک  نهی کرده اند: 
هزار حدیث که فقط نقل می کنید برتر است«)ابن بابویه، ۱۳۹۱، ص۳۱۸؛ عطاردی قوچانی، 
۱۴۰۶، ج۱، ص۸(. تأکید مکرر امام علیه السلام بر این معنا، نشان دهنده یک راهبرد اساسی 
را  نظم  عبادی  مرحله  در  که  انسانی  صاحب فهم.  انسان  پرورش  است:  معرفتی  تربیت  در 
مرحله  در  و  پرورده  خود  در  را  ارزش ها  به  حساسیت  اخلاقی،  مرحله  در  کرده،  تمرین 
اجتماعی، مسئولیت پذیری را تجربه کرده است، اکنون در مرحله معرفتی به مرتبه ای از بلوغ 
عقلی می رسد که می تواند میان حق و باطل تمییز دهد و در برابر شبهات و تهاجمات فکری 

با استدلال و درایت مقاومت کند.
تربیت معرفتی در تعالیم امام رضا علیه السلام، نقطه پایان یک فرایند تربیتی و در عین حال، 
طی  را  چهارمرحله ای  مسیر  این  که  انسانی  است.  مستقل  عقلانی  سلوک  آغاز یک  نقطه 
کرده، به مرتبه ای رسیده که عبادتش آگاهانه، اخلاقش مستدل، کنش اجتماعی اش هدفمند 
و شناختش توحیدی است. این همان »معرفت توحیدی« است که غایت شریعت اسلامی و 

ثمره نهایی تعالیم امام رضا علیه السلام محسوب می شود.

۶. تحلیل یافته ها: الگوی فقهی-معرفتی امام رضا علیه السلام در تربیت توحیدی
تحلیل تعالیم امام رضا علیه السلام نشان می دهد که ابعاد چهارگانه عبادی، اخلاقی، اجتماعی 
و معرفتی، صرفاًً مراحل متوالی یک نظام تربیتی نیستند، بلکه این نظام خود محصول یک 
»الگوی فقهی-معرفتی« عمیق تر است. این بخش با تحلیل فرابخشی روایات، این الگو را در 

سه لایه مبانی، روش و محصول تقسیم می کند.
1-6. مبانی معرفت شناختی

سه مبنای بنیادین، شالوده نظری تعالیم امام علیه السلام را شکل می دهد:
وَْْمِِ  ةِِا وََ الصَّ نخست: تلازم عقل و عبادت. امام علیه السلام می فرماید: »لَيَْْسََ الْعِِْبََادََةُُ كََثْْرََةََ الصََّلَا
«)کلینی، ۱۴۰۷، ج۲، ص۵۵(. عبادت، بستر پرورش تفکر است  رُُُكُّ فِِي أََمْْرِِ ا�للَّهِِ إِِمَََنَّا الْعِِْبََادََةُُ افَََتَّل
و تفکر، روح عبادت؛ این دو در رابطه ای دوسویه یکدیگر را تعمیق می بخشند. تأکید مکرر 

امام علیه السلام بر »درایت« در برابر »روایت« مؤید همین مبناست.
دوم: انسان به مثابه موجود دارای فقر وجودی. امام علیه السلام هدف روزه را »لِكََِيْْ يََعْْرِِفُُوا 
خِِآرََةِِ« بیان می کند)حرعاملی، ۱۴۱۶، ج۱۰، ص۹(.  أََلَمَََ الْجُُْعِِو وََ الْعََْطََشِِ فََيََسْْتََدِِوُلُّا عََلََى فََقْْر الْآ
این تعلیل، مبنایی انسان شناختی را آشکار می سازد. تربیت دینی نه برای پوشاندن فقر وجودی 

انسان، که برای »آگاه کردن« او به این فقر طراحی شده است.
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و  در ظاهر  الْوََْقََارِِ«  وََ  »اسُّّلكُُنِِو  به  را  نمازگزار  علیه السلام  امام  باطن.  و  تلازم ظاهر  سوم: 
باطن فرامی خوانند)علی بن موسی علیه السلام، ۱۴۰۶، ص۱۰۱(.  الْخُُْضُُعُُو« در  وََ  »الْخُُْشُُعُُو 
در این الگو، عمل ظاهری، ظرف تحقق باطن است و باطن، روح عمل ظاهری. این مبنا از 

دوگانه انگاری رایج میان شریعت و طریقت فراتر می رود.

مبانی سه گانه معرفتی و تجلی آن در تعالیم امام رضا علیه السلام

مبانی ردیف
معرفت شناختی

تعریف کلیدی در 
الگوی امام رضا 

علیه السلام
کارکرد در نظام مستند روایی-تحلیلی

تربیت توحیدی

تلازم عقل و 1
عبادت

عبادت، بستر پرورش 
عقل است و عقل، 

روح عبادت؛
برتری »درایت« بر 

»روایت« صرف.

ةِِا...  »لَيَْْسََ الْعِِْبََادََةُُ كََثْْرََةََ الصََّلَا
رُُُكُّ...« إِِمَََنَّا الْعِِْبََادََةُُ افَََتَّل

 )کلینی، ۱۴۰۷، ج۲، ص۵۵(
ًر وََلَاَ تََكُُنُووُا رُُوََاةًً...«  »كُُنُووُا دُُ��
)ابن بابویه، ۱۳۹۱، ص۳۱۸(

جلوگیری از تحجر
تبدیل عمل عبادی 

به سکوی پرش 
معرفت و شهود.

پذیرش فقر 2
وجودی انسان

هدف تربیت، 
»آگاه سازی« انسان به 
نیازمندی ذاتی اش به 

خداوند است.

»لِكََِيْْ يََعْْرِِفُُوا أََلَمَََ الْجُُْعِِو... 
فََيََسْْتََدِِوُلُّا عََلََى فََقْْر اخِِلآرََةِِ« 

)حرعاملی، ۱۴۱۶، ج۱۰، ص۹(

تغییر نگاه از 
خودبسندگی به 

تعلق کامل؛
ایجاد انگیزه درونی 
دائمی برای سلوک 

الی الله.

تلازم ظاهر و 3
باطن

عمل ظاهری 
)شریعت(، ظرفِِ 

تحققِِ حقیقت 
باطنی)طریقت( است 
و یکی بدون دیگری 

ناقص است.

»تََأْْتِِيهََا )اةلاصل( عََلََى 
كُُُسُّلنِِو وََ الْوََْقََارِِ...وََ عََلََيْْكََ  ا
الْخُُْشُُعُُو وََ الْخُُْضُُعُُو...«)علی 

بن موسی علیه السلام، 
۱۴۰۶، ص۱۰۱(

پیوند مناسک با 
تحول درونی؛

تضمین اثربخشی 
تربیتی پایدار به جای 
رفتارگرایی سطحی.

جدول1: مبانی سه گانه معرفتی و تجلی آن در تعالیم امام رضا علیه السلام

2-6. روش استنباط فقهی-تربیتی
بر پایه این مبانی، سه ویژگی روش شناختی در تعالیم امام علیه السلام قابل شناسایی است:

رویکرد تعلیل گرا: امام علیه السلام به صراحت احکام را تعلیل می کنند: »عِِلَّّةََ الزَّّكاةِِ مِِن اَلِِج 
قُُتِِو افُُلقََراءِِ و تََحصنِِی اَومالِِ الَاَنِِغیاءِِ«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۶، ص۹۵( و »عِِلَّّةُُ اصَّّلةِِلا جََماعََةًً 
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احکام  فلسفه  به  تصریح  این  عاملی، ۱۴۱۶، ج۸، ص۲۸۷(.  وََاتَّّلوحدِِی«)حر  الإسلامِِ  إظهارُُ 
نشان می دهد که در روش فقهی امام علیه السلام، فهم غایت احکام، جزءِِ فقه است.

رویکرد نظام ساز: امام علیه السلام احکام را در قالب یک نظام به هم پیوسته ارائه می دهند؛ 
چنان که زکات را هم زمان به »تزکیه نفس«، »قوت فقرا« و »تحصین اموال اغنیا« پیوند می زنند. 
این شیوه نشان می دهد که استنباط فقهی ایشان جزءنگر نیست، بلکه هر حکم در نسبت با 

سایر احکام معنا می یابد.
نظم  از  متوالی  مراحلی  قالب  را در  تربیت  علیه السلام  امام  تربیت:  رویکرد تدریجی در 
عبادی تا شهود معرفتی طراحی کرده اند. این روشی آگاهانه و مبتنی بر مبنای فقر وجودی 

انسان و نیاز او به طی مراتب است.

3-6. الگوی عملی: فرایند تکاملی تربیت توحیدی
برآیند مبانی و روش فوق، الگویی عملی در قالب یک فرایند چهارمرحله ای است:

انضباط عبادی: تأکید امام علیه السلام بر نماز اول وقت)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۴۹، ص۴۹( و 
روزه به عنوان »جُُنَّّةٌٌ مِِنََ انَّّلارِِ«)کلینی، ۱۴۰۷، ج۴، ص۱۶۲(، ساختاری قاعده مند در وجود 

انسان ایجاد می کند.
حساسیت اخلاقی: قاعده »آن دهی به مردم که می خواهی به تو دهند«)کلینی، ۱۴۰۷، ج۲، 

ص۱۲۴( تجلی این حساسیت در ساحت روابط انسانی است.
مسئولیت اجتماعی: انسانی که خود را در پیوند با پیکره امت می بیند)اصل برابری خون 
مؤمنان؛ حر عاملی، ۱۴۱۶، ج۲۹، ص۷۶(، اکنون به ناهنجاری های اجتماعی واکنش نشان 
می دهد. هشدار امام علیه السلام درباره ترک امر به معروف)عاملی جزینی، ۱۳۷۹، ص۳۸( 

بیانگر این گذار است.
شهود معرفتی:غایت نهایی الگو و محصول تمام مراحل پیشین؛ آنجا که انسان »تفکر در 
امر خدا« را برتر از کثرت عبادات ظاهری می یابد)کلینی، ۱۴۰۷، ج۲، ص۵۵(. این معرفت 

ثمره یک زندگی منضبط، اخلاقی و مسئولانه است.
امام رضا علیه السلام بر سه مبنای معرفتی)تلازم عقل و عبادت، فقر  الگوی فقهی-معرفتی 
وجودی انسان، تلازم ظاهر و باطن( استوار است، با سه ویژگی روش شناختی)تعلیل گرایی، 
ثمر  به  چهارمرحله ای  تکاملی  فرایند  قالب  در  و  می کند  عمل  تدریج گرایی(  نظام سازی، 
می نشیند. نوآوری این پژوهش در کشف این الگوی سه لایه و طرح آن به عنوان چارچوبی 

برای فهم تعالیم تربیتی امام رضا علیه السلام نهفته است.



  .....................................................................................................                                دوره 3، زمستان1404، شماره2810

فرایند تکاملی چهارمرحله ای تربیت توحیدی 

عنوان ردیف
کلیدواژه فقهی-تربیتی ثمره نهاییسازوکار تکاملیمحوری

انضباط ۱
عبادی

نقطه عزیمت:
»التزام عملی« اراده را از طریق تکرار 

مناسک منضبط می سازد و زمینه پذیرش 
فضائل را فراهم می کند.

خودکنترلی 
وجودی

نماز اول وقت 
جُُنّهّ )روزه سپر(

سلاح الانبیاء )دعا(
پالایش نفس )زکات(

مختَلََفَ )زیارت(

حساسیت ۲
اخلاقی

از انضباط به آگاهی:
 نظم درونی، خودمحوری را شکسته و 
»دیگرآگاهی« و دغدغه حقوق غیر را 

جایگزین می کند.

بیداری وجدان 
زرین

درجات تواضع 
لیس منّاّ )ترک خیانت/غش(
کظم الغیظ، عافٍٍ عن الناس

مسئولیت ۳
اجتماعی

از آگاهی به کنشگری:
 وجدان بیدارشده دیگر خنثی نمی ماند، به 
عرصه اجتماع وارد شده و به »تعهد جمعی« 

برای اصلاح و عدالت تبدیل می شود.
تعهد جمعی

برّّ الوالدین
قوت الفقراء)عدالت اقتصادی(
امر به معروف)نظارت همگانی(
تتکافأ دماؤهم)برابری حقوقی(

مواسات و نصرت

۴
شکوفایی 
معرفت 
توحیدی

اوج فرایند:
 ثمره طبیعی حیاتِِ منضبط، اخلاقی و 
متعهدانه، شهود عقلانی و چشیدن طعم 

»تفکر در امر الله« است.
غایت: تفکر

تفکر)افضل العبادة(
درایت

امام العمل)علم(
عقل گرایی نقاد 
استدلال بر فقر

جدول ۲: فرایند تکاملی چهارمرحله ای تربیت توحیدی

7. نتیجه گیری
و  دینی  تربیت  تقویت  علیه السلام در  امام رضا  تعالیم  نقش  تبیین  با هدف   پژوهش حاضر 
تعمیق معرفت توحیدی به انجام رسید. یافته ها نشان می دهد که این تعالیم در قالب منظومه ای 
چهاربعدی)عبادی، اخلاقی، اجتماعی و معرفتی( یک »نظام تربیتی پویا« را شکل می دهند. 

دستاورد نهایی این پژوهش در کشف سازوکار هم افزای آنهاست.
تحلیل یافته ها آشکار ساخت که ابعاد چهارگانه در یک »فرایند تکاملی« به سر می برند. نقطه 
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عزیمت این فرایند، »انضباط عبادی« است؛ آنگاه که امام رضا علیه السلام روزه را وسیله ای 
برای »درک فقر آخرت« می داند)حرعاملی، ۱۴۱۶، ج۱۰، ص۹(، از مرحله ای از ریاضت 
مقاومت،  این  می سازد.  مقاوم  مادی گرایی  برابر  در  را  اراده  که  می گوید  سخن  وجودی 
به طور طبیعی »حساسیت اخلاقی« تولید می کند؛ حساسیتی که قاعده »آن دهی به مردم که 
انسانی  روابط  در ساحت  آن  تجلی  دهند«)کلینی، ۱۴۰۷، ج۲، ص۱۲۴(  تو  به  می خواهی 
است. این وجدان اخلاقی بیدارشده، نیروی محرکه »مسئولیت اجتماعی« می شود، چنان که 
امام علیه السلام ترک امر به معروف را مساوی با سلطه اشرار و بی اثرشدن دعای نیکان معرفی 
می کند)عاملی جزینی، ۱۳۷۹، ص۳۸(. اوج این فرایند در »شهود معرفتی« رخ می دهد؛ آنجا 
که امام علیه السلام »تفکر در امر خدا« را برتر از کثرت نماز و روزه می نشاند)کلینی، ۱۴۰۷، 
ج۲، ص۵۵(. این تقدم بیانگر آن است که تفکر عمیق توحیدی، ثمره نهایی یک زندگی 

سراسر منضبط، اخلاقی و مسئولانه است.
این پژوهش سه یافته محوری را تثبیت کرد. نخست، تعالیم امام رضا علیه السلام در حوزه 
تربیت دینی، مجموعه ای پراکنده از توصیه ها نیست، بلکه یک نظام منسجم با منطق درونی 
»معرفت  سوم،  است.  تکاملی  و  طولی  چهارگانه  ابعاد  میان  رابطه  دوم،  است.  مشخص 
توحیدی« در این نظام، نه نقطه آغاز تربیت دینی، که مقصد و ثمره نهایی آن است؛ شناختی 
که محصول یک زندگی منضبط، اخلاقی و متعهدانه است. مدل چهارمرحله ای استخراج شده 
از این پژوهش، ظرفیت آن را دارد که به عنوان چارچوبی برای طراحی برنامه های تربیتی 
معاصر مورد استفاده قرار گیرد. نوآوری این پژوهش در تحلیل هم افزای این چهار بعد و 
کشف منطق تکاملی حاکم بر آنها نهفته است که ظرفیت بالای این تعالیم را برای تربیت 

نسل ها آشکار می سازد.
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منابع و مآخذ
قرآن کریم)1389ش(. مترجم: ناصر مکارم شیرازی. قم: علی ابن ابی طالب علیه السلام.

 ابن  بابویه، محمد بن علی)1404ق(. من لایحضرالفقیه. قم: دفتر انتشارات اسلامی.
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Article info               Abstract

The present study, adopting a cognitive semantics approach, analyzes 
the conceptualization of anger in the narrations of Imam Reza (A.S.) and 
elucidates how conceptual metaphors structure human understanding of 
divine and human anger. The research corpus comprises forty narrations 
from Imam Reza(A.S.) concerning anger, analyzed through a cognitive 
approach and the tool of conceptual metaphor. The findings indicate that 
anger in these narrations is situated within three domains: divine, human, 
and satanic. In the divine domain, anger is conceptualized through the source 
domains of force, distance, and fire. These source domains play a deterrent 
role in human education and serve as reminders of the severe consequences 
of sin. This anger arises from moral values and is directed toward the 
reform of human beings, not personal vengeance. Such a paradigm renders 
ethically-oriented human anger justified and purposeful. The origin of 
divine anger is divided into two levels: doctrinal and behavioral. Anger in 
the human domain can be differentiated based on its nature and the manner 
of confrontation. The domains of motion, disequilibrium, force, heat, 
mountain, key, and substance conceptualize the nature of anger, while the 
domain of force manifests in the confrontation with anger. Satanic anger 
is conceptualized on the basis of medicine, signifying Satan›s exploitation 
of this emotion as a tool of seduction and cognitive disruption. From the 
perspective of emotional education, the analysis of the narrations highlights 
emotional self-awareness, anger management, psychological equilibrium, 
ethical boundary-setting, and conscious forgiveness. Anger in these 
narrations is regarded as an accepted emotion within human beings and 
is construed as constructive anger when it is restrained and leads to moral 
growth. Those who attain this station are counted among the believers, the 
best of people, and the virtuous (muḥsinīn).
Keywords: Narrations of Imam Reza (A.S.), Conceptual Metaphor, 
Cognitive Analysis of Emotions, Emotional Education, Anger.
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1. Introduction
The present study is situated at the nexus of three disciplines: cognitive linguistics, 
Islamic teachings (specifically Razavi narrations), and educational psychology. The 
central issue is how abstract and complex concepts such as “anger,” as a fundamental 
human emotion, are understood and conceptualized in religious texts, particularly in 
the narrations of Imam Reza (A.S.). Within the framework of cognitive linguistics, 
language is not merely a tool for expression but a reflection of mental structures and 
human cognitive patterns. According to the Conceptual Metaphor Theory (CMT), 
established by Lakoff and Johnson, metaphors are not simply literary devices but 
fundamental cognitive mechanisms for understanding and experiencing abstract 
concepts through concrete and experiential ones. Therefore, an examination of 
metaphors related to anger can unveil the underlying mental and cultural models 
behind this concept. The significance of this research lies in an existing scientific 
gap: no focused study has yet been conducted that cognitively and metaphorically 
analyzes the concept of anger within the corpus of Razavi narrations and, from this 
analysis, extracts components for emotional-ethical education. This research seeks 
to fill this lacuna.

2. Research Objectives
The primary objective of this research is to analyze and identify the 
conceptual metaphors employed in the narrations of Imam Reza (A.S.) for the 
conceptualization of “anger.” This aim is pursued by answering the following main 
question: Based on which metaphorical source domains is anger conceptualized in 
Razavi narrations, and what role do these conceptual metaphors play in understanding, 
recognizing, and managing the emotion of anger, and ultimately, in extracting 
components of ethical-emotional education? The study seeks to elucidate how 
the utilization of these metaphors can lead to the presentation of an educational 
epistemological model for managing this powerful emotion.

3. Methodology
This research is a documentary study conducted using a descriptive-analytical 
method. The research corpus comprises approximately forty narrations from Imam 
Reza (A.S.) collected with a focus on the theme of anger. Two search methods 
were employed for data collection: first, a target-domain-based search, in which 
keywords signifying anger, such as ghaḍab, ghayẓ, and sakhaṭ, were identi-
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fied and extracted from Razavi narrative sources. Second, a source-domain-based 
search, in which concepts like “fire,” “punishment,” “force,” and “curse” served as 
the basis for searching as potential concrete domains. Following the compilation 
of the narrative corpus, data analysis was conducted using the analytical tool of 
“conceptual metaphor” within the theoretical framework of Lakoff and Johnson, 
and drawing on Kövecses’ categorization of anger metaphors. At this stage, 
the metaphorical mappings present in each narration were extracted, followed by the 
identification of source and target domains and the types of image schemas. Finally, 
the findings of this analysis were discussed to derive implications for emotional 
education.

4. Findings
Data analysis revealed that the conceptualization of anger in Razavi narrations occurs 
across three distinct realms: the Divine, the Human, and the Satanic.
1.The Realm of Divine Anger: This anger is not a psychological emotion but the 
Divine Will to punish sinners. Its source is divided into two categories: doctrinal 
(e.g., ghuluww [exaggeration in religious belief], unbelief) and behavioral (e.g., 
arrogance, oppression). Findings indicated that Divine anger is conceptualized 
through three primary source domains:
“Anger is a Force”: The use of the preposition ‘alā (denoting ascendancy and 
dominance) alongside the word ghaḍab and the term sakhaṭ portrays anger as a 
directional, dominant, and all-encompassing force from above.
“Anger is Distance/Separation”: The collocation of ghaḍab with la‘n (meaning to 
expel or banish) conceptualizes anger as a rejection from Divine mercy and the 
creation of spiritual distance.
“Anger is Fire”: The promise of nār (fire) for sins such as usury (reza) is a symbol 
of Divine wrath and its burning consequence.
2.The Realm of Human Anger: This realm is itself divisible into two parts: “the 
nature of anger” and “confronting anger.”
Conceptualizing the Nature of Anger: Six primary source domains were identified. 
“Anger is Movement/Imbalance,” formed by the collocation of sakana (to 
subside/calm) with ghaḍab, signifying a disturbance in psychological stability. 
“Anger is Expulsion/Distance,” manifested in the Imam’s (A.S.) behavior toward 
an offender with the command “Ukhruj ‘annī” (Leave my presence!), demonstrating 
the interpersonal and ethical consequence of anger. “Anger is Force/Heat,” rooted 
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in the term ghayẓ and its physiological signs like body heat, conceptualizing anger 
as internal pressure and discernible energy. “Anger is a Substance,” shaped by the 
expression kaẓm al-ghayẓ (suppressing rage), which depicts anger as a hot fluid 
inside a container (the chest). “Anger is a Mountain,” signifying the magnitude, 
dominance, and disruption of self-awareness in an enraged individual. And “Anger 
is a Key,” with the expression “al-ghaḍab miftāḥ kull sharr” (Anger is the key to all 
evil), introducing this emotion as a gateway to other vices.
Conceptualizing Confronting Anger: In this section, anger is conceptualized 
as a “controllable and restrainable force.” Expressions such as “lam yukhrijhu 
ghaḍabuhu ‘an al-ḥaqq” (his anger does not cause him to deviate from the truth) 
and the injunction “lā taghḍab” (Do not be angry) frame anger as a force that 
the believer manages within the path of truth, transforming it into a moral virtue 
through pardon and forgiveness (‘afaw). Thus, controlling anger is not suppression, 
but a transformation of its energy into an opportunity for self-awareness and inner 
growth.
3.The Realm of Satanic Anger: In this realm, anger is conceptualized based on 
the source domain of “Medicine” (safūfuhu fa-al-ghaḍab). This metaphor likens 
unconscious anger arising from temptation to a purgative drug that Satan uses 
to drain morals and undesirable behaviors from the human being. This mapping 
distinguishes destructive and cognitively impairing anger from constructive anger.

5. Conclusion and Recommendations
This research demonstrated that the Razavi narrations, by utilizing a rich network 
of conceptual metaphors and image schemas (such as force, movement, substance, 
and place), elucidate the abstract and multidimensional concept of anger in a 
tangible and comprehensible manner for the audience. The main conclusion is 
that the model extracted from these narrations introduces anger as an accepted 
feeling that requires discernment and management. This discernment is rooted in 
the tripartite “Divine, Human, and Satanic” division, each possessing a different 
function and consequence. The extracted components of ethical emotional 
education are: emotional self-awareness (recognizing the bodily signs of anger 
based on the source domains of heat and force), deterrence (by depicting the 
consequences of Divine anger with metaphors of fire and distance), moral boundary 
setting (distinguishing constructive, value-based anger from destructive, personal, 
and Satanic anger), control and balancing (with an emphasis on establishing calm 
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and suppressing rage), and conscious forgiveness (as the ultimate goal of anger 
management for moral growth). The findings indicate that, from the perspective 
of Razavi narrations, an individual who reaches this level of emotional-moral 
management is counted among the “believers,” “the best of people,” and the 
“virtuous” (muḥsinīn). Over
all, this research presents an epistemological-educational model in which cognitive 
metaphors are not only tools for understanding but also guides for the practical 
ethical training and transcendence of human beings.
It is suggested that future research apply this analytical model to other narrative 
texts and the Holy Quran. Furthermore, there exists the possibility of designing 
educational packages based on these metaphors for teaching anger management to 
various age groups. Further interdisciplinary research between cognitive linguistics 
and educational psychology can empirically test the precision and efficacy of these 
metaphorical models.
Keywords: Conceptual Metaphor, Anger, Razavi Narrations, Ethical-Emotional 
Education, Cognitive Linguistics, Source Domains, Anger Management.



اطلاعات مقاله                          چکیده

مرویات  در  خشم  مفهوم سازی  تحلیل  به  شناختی  معناشناسی  رویکرد  با  حاضر  پژوهش 
رضوی می پردازد و تبیین می کند که استعاره های مفهومی چگونه درک انسان از خشم الهی 
و انسانی را سامان می دهند. پیکره پژوهش مشتمل بر چهل روایت از امام رضا علیه السلام 
یافته ها  تحلیل شده اند.  مفهومی  استعاره  ابزار  و  با رویکرد شناختی  است که  درباره خشم 
قرار می گیرد.  و شیطانی  انسانی  الهی،  در سه ساحت  روایات  این  در  نشان می دهد خشم 
است.  شده  مفهوم سازی  آتش  و  فاصله  نیرو،  حوزه های  طریق  از  الهی، خشم  ساحت  در 
این حوزه های مبدأ نقش بازدارنده در تربیت انسان دارند و پیامدهای شدید گناه را یادآور 
می شوند. این خشم برخاسته از ارزش های اخلاقی و در جهت اصلاح انسان هاست. چنین 
الگویی، خشم اخلاق مدار انسانی را موجه و هدفمند می سازد. منشأ خشم الهی در دو سطح 
بر اساس ماهیت و چگونگی  انسانی،  اعتقادی و رفتاری تقسیم می شود. خشم در ساحت 
و  کلید  کوه،  حرارت،  نیرو،  تعادل،  عدم  است. حوزه های حرکت،  قابل تفکیک  مواجهه 
ماده، مفهوم ساز ماهیت خشم هستند و حوزه نیرو در مواجهه با خشم نمود می یابد. خشم 
شیطانی بر مبنای دارو مفهوم سازی شده که بیانگر سوءاستفاده شیطان از این حس به عنوان 
ابزار اغواگری و اختلال شناختی است. از منظر تربیت هیجانی، تحلیل روایات خودآگاهی 
هیجانی، مهار خشم، تعادل روانی، مرزبندی اخلاقی و بخشش آگاهانه را برجسته می کند. 
به خشم  وقتی  و  شده  قلمداد  انسان  در  پذیرفته شده  حسّّی  به عنوان  مرویات  این  در  خشم 
سازنده تعبیر می شود که مهار گردد و به رشد اخلاقی بینجامد. دست یافتگان به این مرتبه، 

در زمره مؤمنان، برترین مردم و محسنان شمرده می شوند.
 کلیدواژه ها: روایات رضوی، استعاره مفهومی،تحلیل شناختی عواطف، تربیت هیجان، خشم.
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۱. بیان مسئله
انسان توجه دارد. در  زبان، ذهن و تجربه زیسته  رابطه  به  زبان شناسی رویکردی است که 
ابزار بیان اندیشه نیست بلکه در واقع بازتاب ساختارهای ذهنی و  این رویکرد، زبان صرفاًً 
الگوهای شناختی انسان تلقی می شود)راسخ مهند، ۱۳۹۰، ص۶(. ذهن انسان مفاهیم انتزاعی 
بیان  و  استعاری درک  به صورت  فرهنگی خود  و  باتکیه بر تجربه های جسمانی، عاطفی  را 
می کند لذا چنانچه زبان را تجلیِِ ساختارهای شناختی ذهن در سطح مفاهیم در نظر بگیریم، 
استعاره مفهومی کلیدی ترین سازوکار این بازتاب است)روشن و اردبیلی، ۱۳۹۲، ص ۱۱۴(.

لیکاف و جانسون)۱۹۸۰( معرفی شد، تأکید  استعاره مفهومی که نخستین بار توسط  نظریه 
دارد که استعاره نه آرایه ای ادبی، درحقیقت سازوکاری شناختی برای مفهوم سازی ذهنی 
است)لیکاف، جانسون، ۱۳۹۴، ص۱۳(. با مطرح شدن این نظریه، مفهوم سازی عواطف در 
رابطه  به  توجه  لذا  مرتبط اند  با هم  زبان  و  یافت. عواطف  ویژه ای  استعاره ها جایگاه  قالب 
عاطفه و زبان از این اندیشه سرچشمه می گیرد که ارتباطات بشر همواره از افکار و احساسات 
او تأثیر می پذیرد؛ همچنین شناخت و عواطف بر تعاملات اجتماعی تأثیر می گذارند و از 
آن ها تأثیر می پذیرند. این مسئله، عواطف را وارد مطالعات زبان شناسی کرده است)افراشی، 
۱۳۹۷، ص۴۰(. احساسات و عواطف به دلیل ماهیت انتزاعی خود نیازمند ابزاری برای تبدیل 

مفاهیم انتزاعی به مفاهیم عینی و ملموس هستند.
انتزاعی را به صورت استعاری درک می کنیم، گروه هایی از عصب ها در  هنگامی که مفاهیم 
مغز هم زمان فعال می شوند؛ به گونه ای که فعالیت هم زمان آن ها پیوندی میانشان ایجاد می کند. 
برای نمونه، هنگام تفکر درباره مفهوم خشم، عصب های مربوط به‌شدت و حرارت، هم زمان 
فعال می شوند زیرا این مفاهیم بر پایه تجربه های جسمانی و فرهنگی ما شکل گرفته اند. این فرایند، 
مبنای پیدایش استعاره های مفهومی است؛ نقطه ای که حوزه های مبدأ و مقصد از طریق مدارهای 
عصبی)نگاشت ها( به هم متصل می شوند. کووچش در ارتباط با خشم معتقد است که این حس، 
همچون سایر احساسات، ازآنجاکه ریشه در دانش شناختی انسان دارد، پدیده ای بی شکل و بی نظم 
نیست بلکه دارای ساختاری دقیق و منسجم است و از الگویی منظم پیروی می کند. به اعتقاد 
وی، این الگو اساساًً استعاری و مجازی است و به دلیل برخورداری از ماهیت تجربی، قابل فهم 

می باشد)کووچش، ۱۳۹۳، ص ۱۶۳(.
بنیادین تجربه‌ جسمانی انسان،  نیز به عنوان ساختارهای  از سوی دیگر، طرح واره های تصوری 
نقشی اساسی در شکل دهی به استعاره های مفهومی ایفا می کنند)جانسون، ۱۳۹۸، ص۱۷۴-۱۷۶(. 
طرح واره هایی چون نیرو، حرکت و تعادل از جمله ساختارهایی هستند که در درک مفاهیم 
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هیجانی از جمله خشم، نقش کلیدی دارند. همسو با سایر زبان ها، در روایات نیز خشم به عنوان 
یکی از هیجانات اصلی انسان موردتوجه قرار گرفته است. کلیدواژه هایی چون غضب، غیظ 
و سخط بر خشم دلالت می کنند. نراقی در اصطلاح علم اخلاق درباره خشم)غضب( چنین 
می گوید: خشم یک حالت نفسانی است که موجب حرکت روح حیوانی از داخل به خارج 
می شود تا بر طرف مقابل غالب گردد و از او انتقام گیرد. درصورتی که این حالت شدید باشد، 
حرارت زیادی در بدن ایجاد می کند، رنگ انسان ملتهب و تیره می گردد و رگ ها پرخون 
می شوند. غضب برای دفع ضرر است یا به سبب امری که واقع شده و حرکت آن برای انتقام 

می باشد)نراقی،۱۳۷۶، ج۳، ص۹۶(.
خشم و غضب با تعبیر »قوای غضبیه« همواره موردتوجه علمای اخلاق، فلاسفه و روان شناسان 
بوده است. این هیجان درصورتی‌که در مواجهه با تهدیدهای حقیقی بروز کند، احساسی ممدوح 
و از مواهب الهی است که به مرزبندی سالم، دفاع از ارزش ها و رشد اخلاقی می انجامد؛ در 
به جایگاه  نیازمند خودتنظیمی و مدیریت می باشد. نظر  این صورت، هیجانی است که  غیر 
محوری خشم به عنوان احساسی بنیادین در زندگی انسان، پژوهش حاضر به بررسی مفهوم این 
هیجان در روایات امام رضا علیه السلام از منظر زبان شناسی شناختی می پردازد. در این پژوهش، 
تلاش شده است تا استعاره های مفهومی موجود در روایات رضوی تحلیل شود و پیوند آن ها 
با آموزه های تربیت هیجانی آشکار گردد. این پژوهش در پی پاسخ به این سؤال اصلی است 
که خشم در روایات رضوی بر مبنای کدام حوزه های مبدأ استعاری مفهوم سازی شده است و 
این استعاره های مفهومی چه نقشی در درک، بازشناسی و مدیریت هیجان خشم و استخراج 

مؤلفه های تربیت هیجانی ایفا می کنند؟

۲. پیشینه پژوهش
در حوزه تحلیل شناختی مفاهیم هیجانی، به ویژه خشم، مطالعات بسیاری با رویکرد استعاره 
به  مقاله  و  کتاب  قالب  در  متعددی  آثار  بین المللی،  عرصه  در  است.  شده  انجام  مفهومی 

موضوع عواطف و هیجان پرداخته اند. در ادامه به برخی موارد تأثیرگذار اشاره می شود:
کووچش)۱۹۹۵( در پژوهشی با عنوان»خشم: زبان، مفهوم سازی و فیزیولوژی آن در پرتو 
شواهد بین فرهنگی«، به تحلیل ساختارهای مفهومی خشم با تمرکز بر استعاره »مایع داغ در 
ظرف« پرداخته و نشان می دهد که چگونه زبان های مختلف، به ویژه انگلیسی و مجارستانی، 
نخستین  از  مقاله  این  می گیرند.  بهره  خشم  تصویرسازی  برای  مشترک  بدنی  مفاهیم  از 

تحقیقات بنیادین در زمینه تحلیل شناختی خشم در سطح بین فرهنگی به شمار می رود.
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همو)۲۰۰۰( در کتاب »استعاره و هیجان: زبان، فرهنگ و بدن در احساسات انسانی«، به تحلیل 
جامعی از استعاره های هیجانی پرداخته است. وی نشان داده که استعاره های مرتبط با خشم، 
بار سنگین« در زبان های  به مثابه  به مثابه طغیان« و »خشم  به مثابه آتش«، »خشم  مانند »خشم 
می پذیرند.  تأثیر  فرهنگی  عناصر  از  هم  و  دارند  مشترک  زیستی  ساختار  هم  گوناگون، 
و  لیکاف  می رود.  شمار  به  هیجانات  شناختی  بررسی  در  منابع  معتبرترین  از  یکی  اثر  این 
آمریکایی«،  انگلیسی  زبان  در  »مدل شناختی خشم  عنوان  با  مقاله ای  در  کووچش)۱۹۸۷( 
نشان می دهند که ساختارهای زبانی روزمره در انگلیسی چگونه از حوزه های مبدئی چون 
»دشمن«، »حیوان درنده« و »انرژی فشرده« در مفهوم سازی خشم بهره می برند. این پژوهش، 
الگویی شناختی برای ساختار درونی خشم ارائه می دهد و پایه‌گذار پژوهش های بعدی در 

این حوزه بوده است.
این  تمرکز  پرداخته اند.  خشم  مفهوم سازی  به  متنوعی  پژوهش های  نیز  ایران  داخل  در 
پژوهش ها بیشتر بر متون ادبی و کلاسیک بوده و در مواردی نیز قرآن کریم محور بررسی 
قرار گرفته است. در پژوهش های صورت گرفته، خشم در اغلب موارد در قالب حوزه های 
مبدئی چون »گرما«، »فشار« و »آتشفشان« مفهوم سازی شده است. برای نمونه، محمدی و 
همکاران)۱۴۰۰( در مقاله ای با عنوان »استعاره شناختی خشم گرما است: بررسی مقایسه ای 
از  این درک مشترک  زبانی در شکل گیری  نقش ساختارهای  و عربی«،  فارسی  زبان های 
خشم را در دو زبان تحلیل کرده اند. همچنین شریفی مقدم و همکاران)۱۴۰۰( در پژوهشی 
ارائه  کریم  قرآن  در  دنیا  حوزه  در  الهی«  »خشم  مفهوم سازی  از  شناختی  تحلیلی  قرآنی، 

کرده اند و از حوزه های مبدأ آتش، تاریکی، حیوان، فاصله و غیره یاد کرده اند.
و  خاقانی«  دیوان  در  خشم  مفهومی  مقاله»استعاره های  در  همکاران)۱۴۰۱(  و  دریکوند 
مفهومی  استعاره  نظریه  باتکیه بر  مولوی  مثنوی  در  »تحلیل خشم  مقاله  در  امیدعلی)۱۴۰۰( 
پرداخته اند.  هیجان  این  بازنمایی  در  خلاق  استعاره های  نقش  به  ادبی  متون  در  لیکاف«، 
پیکرۀ زبانی و  استعاری خشم در  مقاله »مفهوم سازی  نیز در  شریفی مقدم و فاطمی)۱۳۹۹( 
جنون،  مبنای  بر  را  خشم  انتزاعی  حوزه  رستم«،  هفت خوان  در  جنگ  مصوّّر)نگاره های( 

آسیب، بار و حیوان تحلیل کرده اند.
با رویکرد  بر روایات رضوی در موضوع خشم  تمرکز خاص  با  پژوهشی  تاکنون  بنابراین، 
زبان شناسی شناختی که به نگاشت های مفهوم »خشم« و نقش آن‌ها در تربیت هیجانی پرداخته 
با  پژوهش  این  می رسد.  نظر  به  بدیع  پژوهش حاضر  ازاین رو،  است.  نگرفته  باشد، صورت 
گردآوری مجموعه ای از روایات رضوی در حوزه خشم و تحلیل آن ها بر اساس استعاره های 
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شناختی، درپی برقراری پیوندی میان متون دینی، زبان شناسی شناختی و حوزه تربیتی است.
دستاورد اصلی این کار، ارائه الگویی تربیتی- معرفتی است که نشان می دهد مرویات رضوی 
چگونه با بهره گیری از استعاره های شناختی، مفهومی انتزاعی و قدرتمند مانند خشم را برای 

مخاطب انسانی قابل درک و مدیریت پذیر ساخته اند.

۳. چارچوب نظری و روش پژوهش
پژوهش حاضر از نظر روش شناسی، اسنادی و توصیفی تحلیلی است و بر داده هایی قرار دارد 
که از مجموعه مورد بررسی استخراج شده اند. این داده ها شامل مرویات رضوی در موضوع 
خشم است که به منظور پاسخگویی به سؤال اصلی پژوهش درباره‌ مفهوم سازی »خشم« در 

روایات رضوی گردآوری شده اند.
برای دستیابی به داده های پژوهش مورد نظر، از روش جستجو بر اساس حوزه  مقصد و حوزه  
مبدأ استفاده شد. در جستجوی مبتنی بر حوزه  مقصد، واژه هایی که در روایات رضوی بر خشم 
دلالت می کردند)مانند غضب، غیظ، سخط و...( احصا گردید. در جستجوی مبتنی بر حوزه  
مبدأ نیز واژه هایی چون عذاب، آتش، هلاکت، لعنت و... در منابع حدیثی و روایات امام رضا 

علیه السلام استخراج گردید. ساختار‌ منتخب، مشتمل بر حدود چهل روایت شکل گرفت.
در مرحله‌ دوم، نام نگاشت های موجود در روایات استخراج شد. در گام آخر و در راستای 
و  بازشناسی  درک،  در  مفهومی  استعاره های  پژوهش)نقش  اصلی  سؤال  به  پاسخگویی 
به دست آمده  مفهومی  استعاره‌های  هیجانی(،  تربیت  مؤلفه های  استخراج  و  خشم  مدیریت 
محور بحث قرار گرفته اند. آنچه در ادامه قابل ملاحظه است، بررسی خشم در سه ساحت 
الهی، انسانی و شیطانی می باشد. نمودار زیر گزارشگر هر یک از این ساحت ها در مرویات 

رضوی است.

تصویر۱: ساحت های وجودی خشم در روایات رضوی
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۴. مفهوم شناسی
معناشناسی شناختی به عنوان یکی از رویکردهای نوین در تحلیل زبان، بر تعامل میان ذهن1، 
زبان و تجربه زیسته تأکید دارد. از منظر این رویکرد، ذهن انسان بسیاری از مفاهیم انتزاعی را 
باتکیه بر مفاهیم پایه و تجربه های جسمانی حرکتی خود درک و مفهوم سازی می کند)ایوانز2 
بازتاب  بلکه  انتقال معنا،  ابزار  نه تنها  این دستگاه فکری، زبان  و گرین۲۰۰۷،3، ص۲۶( در 
ساختار مفهومی ذهن است، شاخص مطالعه عواطف و احساسات در حوزه شناختی آثار 
زولتان کووچش است. وی با الهام از نظریه استعاره مفهومی لیکاف و با تمرکز بر عواطفی 
چون خشم، عشق، غرور در زبان انگلیسی و مقایسه آنها با چند زبان دیگر سعی کرد برای 
احساسات فوق الگویی شناختی ارائه دهد. احساسات را در ردیف حوزه های مقصدی چون 
توسط  انتزاعی شان  ماهیت  دلیل  به  که  می دهد  قرار  غیره  و  انسانی  روابط  تفکر،  اخلاق، 
حوزه های تجربه پذیری و ملموس درک می شوند)شریفی مقدم و فاطمی، ۱۳۹۹، ص۱۸۶(.

1-4. استعاره مفهومی4 
استعاره مفهومی است.  انتزاعی،  مفاهیم  برای فهم  ابزارهای کلیدی معناشناسی شناختی  از 
در نظریه استعاره مفهومی که توسط لیکاف و جانسون پایه گذاری شده، استعاره نه صرفاًً 
آرایه ای ادبی، بلکه سازوکاری ذهنی برای مفهوم سازی مفاهیم پیچیده و انتزاعی به شمار 
می رود)لیکاف و جانسون، ۱۳۹۴، ص۱۴؛ راسخ مهند، ۱۳۹۳، ص۵۶(. براین اساس، استعاره 
مفهومی فرایند نگاشتِِ ساختار از یک حوزه‌ مبدأ5 عینی تر به یک حوزه‌ مقصد6 انتزاعی تر 
است که به صورت نگاشتی7 مانند خشم، آتش است یا خشم، نیرو است نمود می یابد)راسخ 

مهند، ۱۳۹۳، ص۶۲(.
لازم به ذکر است در الگوی استعاری)کووچش۱۹۸۶، ص۲۹-۲۰( به سه دسته، شاخص،8 
اصلی9 و عام10 قابل تقسیم است: در دسته بندی کووچش حوزه مبدأ آتش و مفاهیم مرتبط با 
آن از جمله حرارت، گرما، داغی و... اصلی ترین استعاره مفهومی این حوزه تلقی می شوند، 

1.Conceptual System
2.Vyvyan Evans
3.Melanie C. Green
4.Metaphors
5.Source domain
6.Target domain
7.Mapping 
8.Central Metaphors
9.Principal Metaphors 
10.General Metaphors
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داغی،  احساس  فرد همچون  در  احساس  این  بروز  فیزیولوژیک  با علائم  مستقیماًً  چرا که 
برافروخته شدن چهره و سرخی آن، بالارفتن فشار یا دمای بدن، لرزش و ارتعاش در ارتباط 
است. منظور از استعاره‌های اصلی مجموعه ای از استعاره هاست که در طبقه دوم و بعد از 
حیوان  دیوانگی،  جنون،  مانند  مبدئی  حوزه های  شامل  و  دارند  قرار  شاخص  استعاره های 
استعاره های عام و  از  منظور  اما  به حریف شخصی می باشند.  بار، تجاوز  وحشی، حریف، 
فرعی به عنوان دسته سوم، کلان استعاره هایی را شامل می شود که کاربرد آنها تنها منحصر 
به حوزه خشم و احساسات نیست بلکه در مفهوم سازی بسیاری از حوزه های انتزاعی بکار 

می روند حوزه های مبدئی چون ماده/جسم/ مکان.
مفهومی  استعاره های  از  طیف  دو  استعاری،  نگاشت های  در  مبدأ  حوزه  ماهیت  باتوجه به   
شکل می گیرد؛ اگر حوزه مبدأ، یکی از انواع طرح واره های تصوری1باشد، استعاره مفهومی 
استعاره  گیرد،  شکل  خارج  جهان  از  ما  دانش  مبنای  بر  مبدأ  حوزه  اگر  بنیاد2و  طرح واره 

مفهومی دانش بنیاد3 خواهد بود)افراشی، ۱۳۹۵، ص۷۶(.
2-4.طرح واره تصوری4

معناشناسی شناختی هستند که  اساسی  از سازوکارهای  دیگر  یکی  طرح واره های تصوری 
تعریف  محیط  با  انسان  بدنی  و  ادراکی  تعامل  از  تکرارشونده  پویای  الگوهای  به صورت 
سازمان دهی،  را  متنوع  تجربه های  تا  می کنند  کمک  ذهن  به  طرح واره ها  این  می شوند. 
ص۵۳و۵۲(.   ،۱۳۹۵ افراشی،  ص۱۷؛  کند)جانسون،۱۳۹۸،  منتقل  زبان  به  و  مقوله بندی 
بنیادین  ساختارهای  و...  نزدیک8   7دور،  تعادل،   6 حرکت،   5 نیرو،  مانند  طرح واره هایی 
شناخته اند که به شکل ناخودآگاه در بازنمود مفاهیم انتزاعی همچون خشم، قدرت، عدالت 
کووچش   .)۵۴-۵۶ ص   ،۱۳۹۵ افراشی،  ۱۴۷؛  ص   ،۱۳۹۸ می روند)جانسون،  کار  به  و... 
از  را  عواطف  حوزه  و  مبدأ  حوزه های  متداول ترین  از  را  نیرو  و  حرکت  مبدأ  حوزه های 

رایج ترین حوزه های مقصد دانسته است)کووچش،۱۳۹۳، ص۴1و42(.
طرح واره  نیرو به عنوان یکی از پرکاربردترین ساختارها در مفهوم سازی هیجانات و عواطف 
توسط کووچش یاد شده است که از تجربه  فیزیکی انسان با نیروهای فشار، مانع، جذب و... 

1.Image schema
2.Schema based metaphor
3.Kowledge based metaphor
4. Image schema
5..FORCE
6. Motion
7. BALANCE
8. Far/Near
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نشئت می گیرد و در ادراکاتی مانند خشم به مثابه نیرو، عشق به مثابه جاذبه یا ترس به مثابه مانع 
نمود می یابد)جانسون، ۱۳۹۸، ص ۱۱۳؛ کووچش،۱۳۹۳، ص۳۷( به طور مشابه، طرح واره  
یا  رشد  تحول،  مفاهیمی چون  تبیین  برای  مقصد،  و  مسیر  مبدأ  بنیادین  ساختار  با  حرکت 
احساسات به کار می رود. از جمله طرح واره های مفهوم ساز در روایات رضوی می توان به 
با  مباحث  به  ادامه و مرتبط  اشاره کرد که در  تعادل، مکان،  نیرو، حرکت،  طرح واره های 
جزئیات بیشتری به موارد مزبور پرداخته می شود همچنین به نقش آنها در انتقال پیام تربیت 

هیجانی بررسی می گردد.

۵. مفهوم سازی خشم الهی در روایات رضوی 
الهی  خشم  با  روایت   ۲۲ در  خشم  حوزه  در  به دست آمده  رضوی  روایات  مجموع  از   
مواجه ایم. نکته قابل تأمل اینکه منظور از خشم الهی، هیجان یا واکنشی روانی نیست چرا که 
حق تعالی از هر نوع هیجان و دگرگونی روانی و تأثیرپذیری مبراست بر خلاف خشم انسانی 
که از تغییرات روانی زیستی ناشی می شود و علت بروز آن شرایط محیطی است و معمولًاً 
با واکنش هیجانی همراه است. خشم الهی در نتیجه رفتار انسان دلالت دارد به بیان دیگر خشم 
الهی اراده خداوند بر عقوبت گناه کاران است؛ چنانچه در اخبار هم تصریح شده از حضرت 
باقر علیه السلام سؤال کردند »سائل عمرو إبن عبید بود از قوله تعالی : وََ مََن یََحلِِل عََلََهی غََضََبِِی 
فََقََد هََیو؛ مََا ذََلِكََِ اَلَْغََْضََبُُ قفال هیلعاملاسل: هُُوََ الْعِِْقََابُُ« و در برخی از روایات آمده است: 
»غََضََبُُ ا�للَّهِِ عِِقََابُهُُُ«)طیب، ۱۳۷۸، ج۹، ص۷۵( خشم الهی از جنبه انگیزه و هدف از خشم بشری 
متمایز است زیرا عامل خشم الهی گناه و معصیت در انسان است. در واقع خشم از صفات ذاتی 
خداوند نیست بلکه در زمره صفات افعالی خداوند قرار دارد و به‌عنوان نعمت الهی یاد می شود 
که عامل پرهیز از گناه در انسان و هدایت او به سوی سعادت است)جوادی آملی، ۱۳۸۸الف، 

ص۷۵؛ همو، ۱۳۸۸ب، ج۱، ص ۲۱۶- ۲۱۳، کلینی، ۱۳۶۳، ج۱، ص ۱۱۰(.
واژه های  شاهد  الهی  خشم  حوزه  در  می کنند  دلالت  خشم  بر  که  کلیدواژه های  جمله  از 

غضب و سخط در روایات رضوی هستیم. 
1. وََ قالََ ارِِّلضا هیلعاملاسل: مََن تََجاوََزََ رِِيمأب المنََينمؤ هیلعاملاسل العُُبهَََيَّدو هُُفو مِِن امََلبِِوضغ 

علََهِِيم ومِِنََ اضلالِّنََي)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۲۵، ص۲۷۴(.
2. وََ قالََ ارِِّلضا هیلعاملاسل: اِِشْْتَََدَّ غََضََبُُ اَ�للَّهِِ وََ غََضََبُُ رََسُُلِوهِِِ عََلََى مََنْْ أََهْْرََقََ دََمِِي وَ آذََانِِي 

فِِي عِِتْْرََتِِي)ابن بابویه، ۱۳۷۸، ج۲، ص۲۷(.
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3. وََ قالََ ارِِّلضا هیلعاملاسل: مََنْْ لَقَِِىََ فََريـقا مُُسْْلِِما فََسََمَََلَّ عََلََيْْهِِ خِِلافََ سـََلامِِهِِ ـََعلََى الَأَغـْْنِِياءِِ 
وََجَََلَّ يََوْْمََ الْقِِْيامََةِِ وََ ـُُهوََ عََلََيـْْهِِ ـََغضـْْبانٌٌ)ابن بابویه، ۱۳۷۸، ج ۲، ص ۵۷(.   لَقَِِىََ اهللّه عَََزَّ

نْْبِِيََاءِِ... وََ إِِذََا عُُصِِتُُي غََضِِبْْتُُ  َ 4. وََ قالََ ارِِّلضا هیلعاملاسل: أََوْْحََى اَ�للَّهُُ عَََزَّ وََ جَََلَّ إِِلَىَ نَبَِِيٍٍّ مِِنََ اَلَْأَ�
ابِِعََ مِِنََ اَلَْوََْرََى) کلینی ، ۱۳۶۳، ج ۳، ص۲۸۶(. وََ إِِذََا غََضِِبْْتُُ لَعَََنْْتُُ وََ لَعَْْنََتِِي تََبْْلُُغُُ اََسَّل

ى أَََنَّهََا لَاا تََبْْقََى إِِالَّا  رْْضُُ بِغََِيْْرِِ إِِمََامٍٍ قََالََ لَاا قُُلْْتُُ إَِِنَّا نُرَََُوَّ 5. سََأََلْتُُْ أََبَاَ الْحََْسََنِِ ارِِّلضََا ع هََلْْ تََبْْقََی الْأَ�َ
أََنْْ يََسْْخََطََ ا�للَّهُُ عَََزَّ وََ جَََلَّ عََلََى الْعِِْبََادِِ قََالََ لَاا تََبْْقََى إِِاًذً لَسَََاخََتْْ)کلینی، ۱۳۶۳، ج ۱، ص۱۷۹(.

6. الإمامُُ ارِِّلضا هیلعاملاسل بَعَْْضََ أََصْْحََابِِهِِ يََقُُلُُو لَعَََنََ ا�للَّهُُ مََنْْ حََارََبََ عََلِِ��ي ع فََقََالََ لَهَُُ قُُلْْ إِِالَّا 
مََنْْ تََابََ وََ أََصْْلََحََ ثَُُمَّ قََالََ ذََنْْبُُ مََنْْ تََخَََلَّفََ عََنْْهُُ وََ لَمَْْ يََتُُبْْ أََعْْظََمُُ مِِنْْ ذََنْْبِِ مََنْْ قََاتََلََهُُ ثَُُمَّ تََابََ)حر 

عاملی، ۱۴۱۲، ج۱۵، ص۳۳۵(.
دَْْ�م�� وََعََدََاهللّه عََلَیَْْهِِ  َنََّ��للّه اَ ارِِّلبا حََرامٌٌ سُُحتٌٌ، مِِنََ الكََبائِرِِِ وََ مِِ 7. امام ضرا هیلعاملاسل: اِعِْْلََمْْ یََرْْحََمُُكََ ا

مٌٌَرَّ عََلى لِسِانِِ کُُلِِّ نَبَىٍٍّ وََفى کُُلِِّ کِِتابٍٍ)نوری، ۱۳۶۶، ج۱۳، ص۳۳۱(. ال�َن� فََنََذُُوع بِاِهللّه مِِنْْها، وََهُُوََ مُُحََ
8. الإمامُُ ارِِّلضا هیلعاملاسل ـ و دق سُُلََئ نع شِِراءِِ امُُلغََنِِّیََةِِ ـ : دق تََوكنُُ جُُرلللِِ اجلایََرةُُ تُُهِِلهِِی و 
حتُُ فِِی انلارِِ)کلینی، ۱۳۶۳، ج۵، ص۱۲۰(. مَََ��لاّ ثَإنُُ کََلبٍٍ، و ثََمََنُُ ابِِلكل سُُحتٌٌ، و اُسُّل ما ثََمََنُُها 

از نظر لغوی »غضب« به معنای شدت و قوت است)ابن فارس، ۱۴۰۴، ج۴، ص ۴۲۸(. غضب 
اثر بدکاری در دنیا و آخرت بر شخص وارد  انتقام، بلا و عذابی است که در  الهی همان 
درجات  با  سختی  و  شدت  به صورت  الهی  خشم   .)۱۰۴ ص  ج۵،   ،۱۴۱۲ می شود)قرشی، 
مختلف، در برابر زشتی های اعمال، مظالم بندگان، رذایل اخلاقی و گناهان ظاهر می گردد و 
نیز در مواجهه با کسانی که نعمت خدا را به کفر تبدیل کرده اند و در آنچه آفریده و مقدر 
نموده، خدشه وارد ساخته اند. از آثار خشم خداوند متعال می توان به دوری از رحمت، لعن، 
آماده سازی دوزخ، عذاب خوارکننده، سقوط، هلاکت و تنگ دستی اشاره کرد)مصطفوی، 

۱۳۶۰، ج۷، ص 283و۲۸4(.
با  »غضب«  همنشینی  شاهد  می شود،  ملاحظه   3 تا   1 شریف  احادیث  در  که  همان گونه 
حرف اضافه »علی« هستیم. در منابع سنتی برای حرف جر »علی« نه معنای مختلف ذکر شده 
که »استعلاء و تسلط« به عنوان معنای اصلی آن است)ابن هشام، ۱۳۷۸، ج۱، ص190و191(. 
ترکیب »علی« به معنای »بر« و »روی« با »غضب« در این عبارات، نیرویی جهت دار و مسلط 
نیرو  مبدأ  حوزه  قالب  در  الهی  خشم  مفهوم سازی  عبارتی  به  می کند؛  توصیف  را  بالا  از 

صورت گرفته است.
در حدیث ۴، همنشینی غضب و لعنت را شاهدیم. لعن در لغت به معنای راندن، دورکردن 
و طرد است)ابن فارس، ۱۴۰۴، ج۵، ص ۲۵۲؛ قرشی، ۱۴۱۲، ج۶، ص ۱۹۴(. مصطفوی لعن 
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بیان کرده است)مصطفوی،  نزدیک شدن خشم و سخط  از خیر و رحمت و  را دورکردن 
لعنت در حدیث ۴، حوزه مبدأ مکان محور را  ۱۳۶۰، ج۱۰، ص۲۲۳(. همنشینی غضب و 
برای مفهوم سازی خشم الهی به ذهن متبادر می سازد. همچنین در حدیث۶، تعبیر »لَعَََنََ الُلّهُ« 
گرچه به صراحت از خشم سخنی به میان نیاورده، اما فرد یا عملی که خشم خدا را برانگیخته 
باشد، به لعنت و دوری از او گرفتار می شود. ازاین رو می توان معنای ضمنی روایت مزبور 
را به خشم الهی تعبیر کرد و حوزه مبدأ مفهوم ساز خشم در این روایات را فاصله و دوری 

در نظر گرفت.
»سخط« واژه دیگری است که در روایات رضوی بر خشم دلالت می کند. این مفهوم در لغت 
به معنای خشم شدیدی است که مقتضی عقوبت و بدفرجامی می‌باشد)راغب اصفهانی، ۱۳۷۴، 
ج۲، ص۱۹۸(. سخط مخالف خشنودی و به معنای نفرت از چیزی و نارضایتی نسبت به آن 
است)ابن منظور، ۱۴۱۴، ج۷، ص۳۱۲(. کاربرد این واژه بیشتر نزد بزرگان معمول است)بستانی، 
۱۳۷۵، ص۴۷۹(. کاربرد سخط در مورد خداوند به معنای اراده عقاب بندگان و مرتبه شدید 
خشم است که با قرائن لفظی این شدت آشکار می شود مانند بهره گیری از حرف »علی« که 
دلالت بر استعلا دارد)مصطفوی، ۱۳۶۰، ج۵، ص۹۵(. همان گونه که در حدیث ۵ ملاحظه 
می شود، همنشینی سخط الهی با حرف اضافه »علی« بار دیگر طرح واره نیرو را در مفهوم سازی 
خشم به ذهن متبادر می سازد. مؤید دیگر برای این حوزه مبدأ آنکه در ادامه روایت، در صورت 
سخط الهی بر بندگان، زمین فرومی ریزد و این مسئله، نیرو و استیلای الهی بر زمین و اهل آن 

را بیان می کند.
از مفاهیم مرتبط با حوزه خشم می توان به حوزه مبدأ آتش و گرما اشاره کرد. در قرآن کریم، 
آتش دوزخ تجلی و نماد خشم الهی به شمار می آید. می توان گفت»نار« از جمله حوزه های 
مبدأ مفهوم سازی خشم الهی است که در روایات رضوی نیز قابل ردیابی می باشد. برای نمونه، 
در روایت شماره ۷ و ۸ برای ربا، لهو و غفلت وعده آتش داده شده است یعنی می توان گفت 

این اعمال، خشم الهی را با خود به همراه دارند.
منشأ خشم الهی نسبت به بندگان در روایات رضوی به دو دسته اعتقادی و رفتاری قابل تقسیم است:

دسته اعتقادی: غلو در حق امیرالمؤمنین علیه السلام، اعتقاد به خالی ماندن زمین از حجت 
الهی، کفر، بی توجهی به اهل بیت علیهم السلام، عدم توجه به گذرا بودن عمر و فراموشی یاد 
مرگ، غفلت نسبت به آیات الهی، دنیاگرایی، عدم اعتقاد به امام زمان)منظور امام زمان هر 

عصر( و عدم توجه به قرآن کریم.
آزردن  کودکان،  و  زنان  حقوق  رعایت  عدم  خدا،  بندگان  تحقیر  و  کبر  رفتاری:  دسته 
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نافرمانی  علیهم السلام،  معصوم  امامان  قتل  مردم،  بر  علیهم السلام، خشمگین شدن  اهل بیت 
خداوند و عدم توجه به رضایت الهی، دشمنی با امیرالمؤمنین علیه السلام، حاکمان ستمگر، 

خدمت به حاکمان ستمگر، ربا، لهو و غفلت.
جمع بندی: در مفهوم سازی خشم الهی بر محور روایات رضوی، شاهد دو استعاره طرح واره 
بنیاد »خشم نیرو است« و »خشم فاصله/دوری است« و یک استعاره دانش بنیاد »خشم آتش 
است« هستیم. حوزه مبدأ نیرو بر ماهیت خشم الهی دلالت دارد که از اراده الهی مبنی بر 
عقاب بندگان نشئت می گیرد. علت این خشم، عملکرد انسان است که به دودسته اعتقادی 
فاصله/ و  آتش  مبدأ  اساس حوزه های  بر  الهی  نتیجه خشم  می باشد.  قابل تقسیم  رفتاری  و 

دوری، باهدف اصلاح، هشدار و اجرای عدالت صورت می گیرد. از میان الگوی استعاری 
کووچش برای خشم، حوزه های مبدأ مفهوم خشم الهی در دسته استعاره های شاخص)آتش( 

و عام)نیرو، مکان( قرار دارند.

تصویر۲: بسامد حوزه های مبدأ مفهوم ساز خشم الهی

مؤلفه تربیتی اول: بازدارندگی
همان گونه که پیش تر بیان شد، خشم الهی از خشم انسانی متمایز است و یک هیجان روانی 
رشد  خویشتن داری،  رفتار،  در  اصلاحی  راهبرد  نوعی  دربردارنده  بلکه  نمی رود  شمار  به 

اخلاقی و مسئولیت پذیری می باشد.
مفهوم سازی خشم الهی بر مبنای آتش، نیروی مسلط از بالا، دوری و فاصله، نسبت به آنچه 
قرارگرفتن  بی شک  می کند.  ایجاد  بازدارندگی  حالت  انسان  در  است،  الهی  خشم  منشأ 
انسانی  هیچ  مطلوب  گردیدن،  آتش  گرفتار  و  الهی  رحمت  از  دوری  شدید،  تحت فشار 
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نیست. حوزه مبدأ گرما، شدت کیفر و عقوبت الهی را در برابر انسان قرار می دهد. انسان 
با تفکر درباره پیامد اعمالی که خشم الهی را به دنبال دارد، از این عقوبت پرهیز می کند. 
حوزه مبدأ نیرو، بیانگر اراده الهی بر عقوبت انسان گناهکار و اجرای عدالت است. حوزه 
مبدأ دوری نیز نوعی طردشدگی معنوی و قطع ارتباط با منبع رحمت و فیض الهی را به ذهن 

متبادر می سازد.
مؤلفه تربیتی دوم: ارزش محوری خشم

آنچه خشم الهی را با خود به همراه دارد، نشان دهنده خشم هایی است که ریشه در ارزش های 
اخلاقی دارند. ازاین رو می توان گفت همه خشم ها مخرب نیستند بلکه به خشم آمدن در برابر 
حاکم کافر و ستمکار، فساد اقتصادی)ربا(، فساد اخلاقی)لهو و غفلت(، دنیاگرایی، غفلت 
از وجود معصوم علیه  السلام و... نوعی ارزش اخلاقی است. خشم الهی در برابر انحراف و 
الهی  اخلاق  الگوی  از  که  فردی  می کند.  بروز  ایشان  اصلاح  باهدف  و  انسان ها  گمراهی 

بهره مند است، خشم خود را آلوده به مسائل شخصی نمی سازد.

۶. مفهوم سازی خشم انسانی در روایات رضوی 
از مجموع روایات رضوی به دست آمده در حوزه خشم، در ۱۴ روایت با خشم انسانی مواجه ایم. 

این روایت ها در دو بخش قابل تقسیم هستند:
 الف( مفهوم سازی ماهیت خشم  ب(مفهوم سازی مواجهه با خشم

از میان روایات رضوی که خشم را در ساحت انسانی بیان می کنند، در ۹ روایت از مرویات 
رضوی به ماهیت خشم پرداخته شده است. برای فهم عمیق تر این احساسِِ مبنا، از حوزه های 
به  ادامه  در  است.  گرفته شده  بهره  غیره  و  کلید  راندن،  تعادل،  عدم  مبدئی چون حرکت، 

تفکیک، هر یک از این حوزه های مبدأ بررسی می گردد.
اشاره شده  انسانی در مرویات رضوی  مبدأ مفهوم ساز خشم  به حوزه های  نمودار زیر،  در 
و  این حوزه ها  تبیین  به  با خشم«،  »مواجهه  و  »ماهیت خشم«  تفکیک  به  و  ادامه  در  است. 

مؤلفه های تربیت هیجانی بر مبنای آن ها پرداخته خواهد شد.
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تصویر۳: بسامد حوزه های مبدأ مفهوم ساز خشم انسان

1-6. خشم به مثابه حرکت/عدم تعادل
مقوله حرکت از حوزه های تجربی بنیادین زندگی بشر محسوب می شود. به دلیل فراگیر 
بودن این مقوله در تجربه انسانی، نقش عمده‌ای در مفهوم سازی های ما از جهان اطراف 
می گردد)افراشی،  قلمداد  مفهومی  حوزه های  دیگر  درک  برای  مبنایی  و  می نماید  ایفا 
از  حرکت  مقوله  کووچش،  عقیده  به  شد،  بیان  پیش تر  که  همان گونه  ص۱۱۶(.   ،۱۳۹۵
حوزه های مبدأ رایج در مفهوم سازی عواطف است و عاطفه خشم نیز از این قاعده مستثنی 
نمی باشد. در روایات رضوی، در دو روایت خشم بر مبنای مقوله حرکت مفهوم سازی شده 

است:
م�� نِِب سِِنانٍٍ فی عِِةَِِلَّ اقِِلاطل ثلاثا  تَََ�م��بََ لإى مح روایت اول: »وََ قالََ ارِِّلضا هیلعاملاسل: مِِ
وََ عِِةَُُلَّ اقِِلاطل ثلاثا لِمِا هِِيف مِِن امُُلهلََةِِ يفما بَيَْْنََ اولاحِِدََةِِ لإى اثِِلاثل؛ لِرََِبََغةٍٍ تََحدُُثُُ وأ سُُنِِوك 

غََضََبٍٍ...«)حر عاملی، ۱۴۱۲، ج۲۲، ص۱۲۱(.
وََ  قََدْْرََهُُ  عََرََفََ  وََ  نَفَْْسََهُُ  حََفِِظََ  فََإِِذا  اغََلضََبِِ،  عِِظََمِِ  هیلعاملاسل:  ارِِّلضا  قالََ  »وََ  دوم:  روایت 
»سََکََنََ«  همنشینی  مزبور،  روایات  در  ص۴۵۷(.   ،۱۴ ج   ،۱۴۰۳ غََضََبُُهُُ...«)مجلسی،  سََكََنََ 
حرکت،  مبدأ  حوزه  اساس  بر  را  خشم  شد(  بیان  آن  لغوی  معنای  پیش تر  »غََضََب«)که  با 
مفهوم سازی می کند. در نمونه اول که به علت سه بار طلاق اشاره شده، این سه مرتبه فرصتی 
دانسته شده که خشم و عصبانیت فروکش کند. در نمونه دوم، حال انسان در زمان خشم بیان 
می گردد: خشم اجازه نمی دهد انسان خود و ارزش خود را درک کند، اما اگر خویشتن داری 
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داشته باشد، خشم سکون می یابد و انسان ارزش خویش را بازمی یابد.
لازم به ذکر است در مواجهه اولیه با این روایات، خشم بر مبنای ماهیت آتشفشان)که طغیان 
دارد)که  در کلام حضرت  مؤیدی  ذهنی  تبادر  این  و  متبادر می شود  به ذهن  نیز  می کند( 
در ادامه ذیل حوزه مبدأ کوه به آن پرداخته می شود( اما نظر به اینکه این طغیان از درون 
حرکت  مقوله  است،  قابل ملاحظه  آن  زیرین  لایه  که  استعاره ای  می یابد،  ظهور  بیرون  به 

می باشد؛ ازاین رو استعاره اصلی ذکر گردید.
خشم از حیث مراتب می تواند سه درجه تفریط، افراط و اعتدال داشته باشد:

مرتبه تفریط: فرد از قوه غضب بی بهره است یا این قوه نزد او چنان ضعیف است که در 
موارد نیاز نیز بروز نمی کند.

مرتبه افراط: خشم چنان بر فرد مسلط می شود که از کنترل خارج می گردد و قدرت تفکر 
را از دست می دهد.

را در وجودش تضعیف  نیروی خشم  تفکر،  فرد می تواند تحت تأثیر قدرت  اعتدال:  مرتبه 
همنشینی  هستیم؛  مواجه  خشم  در  افراط  باحالت  می رسد  نظر  به  مزبور  روایات  در  کند. 

»سََکََنََ« با این خشم، رساندن آن به مرتبه تعادل را مدنظر دارد.
انسان عواطف خود را بر اساس مدل تعادل حیاتی تجربه می کند که در آن سلامت، وابسته 
به توازن درست نیروها و فشارهای عاطفی است. افزایش تدریجی عواطف، فشاری بر نظام 
عواطفی  که  کرده اند  استدلال  کووچش  زولتان  و  لیکاف  جورج  می کند.  تحمیل  انسانی 
چون خشم در مدلی از »مایع داغ در یک ظرف)معمولًاً دربسته(« فهمیده می شوند. وقتی 
انباشته گردند،  بجوشند، سرریز شوند،  آرام آرام  می توانند  می یابد، عواطف  افزایش  فشار 
می کند  تجربه  را  تعادل  فرد عدم  موارد،  این گونه  در  منفجر شوند.  نهایت  در  و  روند  سر 
با تخلیه خشم، فروخوردن آن و... از لحاظ عاطفی تعادل را به قوای خود  تا  و می کوشد 

بازگرداند)جانسون، ۱۴۰۰، ص162و163(.
بر اساس آنچه گفته شد، در روایات مزبور، علاوه بر حوزه مبدأ حرکت، حوزه مبدأ عدم 
تعادل نیز در مفهوم سازی خشم به ذهن متبادر می شود. نام نگاشت های به دست آمده »خشم 

حرکت است« و »خشم عدم تعادل است«، از استعاره های مفهومی طرح واره بنیاد هستند.
1-۱-6. از منظر تربیت هیجان

مفهوم سازی خشم بر مبنای حرکت، بیانگر نوعی بازگشت از خشم و رسیدن به سکون است. 
بینجامد.  یا پشیمانی اخلاقی  به عفو و بخشش  با کسب خودآگاهی،  سکونی که می تواند 
مفهوم سازی خشم، بر مبنای حوزه مبدأ عدم تعادل، بیانگر آن است که فرد در هنگام خشم 
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از ثبات روانی برخوردار نیست. این عدم تعادل، توانایی تفکر و تصمیم گیری درست را از 
فرد سلب می کند و بی شک به آسیب فرد یا دیگران خواهد انجامید. ازاین رو، مهارت بسیار 
مهم در مواجهه با خشم، بازگرداندن فرد به حالت پایدار و جلوگیری از کنش های ناپایدار 
است. در روایات مزبور، از جمله تکنیک های تنظیم هیجانِِ خشم، توقف و سکون بیان شده 

است؛ مسئله ای که زمینه بازگشت و رسیدن به تعادل را فراهم می سازد.

2-6. خشم به مثابه راندن/فاصله
پیش تر بیان شد که از جمله حوزه های ابتدائی در مفهوم سازی خشم، حوزه مبدأ مکان است 

که در دسته استعاره های عام قرار دارد.
در روایتی، مردی با امام رضا علیه السلام درباره شخصی به نام یونس بن ظبیان سخن می گفت 
و ماجرای سخن گفتن خداوند با وی را گزارش می کرد. لازم به ذکر است از نظر شخصیت 
رجالی، یونس بن ظبیان فردی ضعیف، از غالیان و واضعان حدیث به شمار می آید)حلی، 
۱۳۴۲، ج۲، ص 551و552(. در این هنگام، حضرت برآشفت و فرمود: »خارج شو، خداوند 
تو را و کسی که این حدیث را برایت تعریف کرد لعنت کند و هزار بار هم یونس بن ظبیان 

را لعنت نماید و تو را با او به قعر دوزخ روانه سازد«.
دَِِمَّ بْْنِِ عِِسََيى عََنْْ يُُنُوسََُ قالََ: سََمِِعْْتُُ رََجُُالًا  دَُُمَّ بْْنُُ قُُلَووَََيْْهِِ عََنْْ سََعْْدٍٍ عََنْْ مُُحََ »رِِجالُُ الْکََْشّّی: مُُحََ
یف  كُُنْْتُُ  قالََ:  أَََنَّهُُ  ظََبْْيََانََ  بْْنِِ  يُُنُوسََُ  عََنْْ  هیلعاملاسل  ارِِّلضََا  الْحََْسََنِِ  أََبَاَ  يُُحََدِِّثُُ  َيََّطَّلارََةِِ  ا مِِنََ 
نََ��لاّ أَاَ  وَطَّلافِِ فََإِِذا نِِداءٌٌ مِِنْْ فََوْْقِِ رََأْْسی: یا نُویسُُُ إِِینَنَّ أََنَاَ ا�للَّهُُ لا إِِهََل إِِ بَعَْْضِِ ايَلَّلایل وَ أََنَاَ یف ا
ةََلاَ لِذِِِكْْیر. فََرََفََعْْتُُ رََأْْسی... فََغََضِِبََ أََبُوُ الْحََْسََنِِ غََضََباًً لَمَْْ يََمْْلِِكْْ نَفَْْسََهُُ، ثَُُمَّ  فََاعْْبُُدْْین وََ أََقِِمِِ الصَّ

...«)طوسی، ۱۳۶۳، ج۲، ص۶۵۸(. جَُُرَّللِِ: اخْْرُُجْْ عََ�عَََ�ن�نََكََ ا�للَّهُُ قالََ لِ
تعبیر »اخْْرُُجْْ عََنّّی« که دلالت بر بیرون راندن آن فرد دارد و دستوری است که از جانب حضرت 
در زمان خشم صادر شده، نام نگاشت »خشم راندن/ فاصله است« را به ذهن متبادر می سازد. 
در روایت مزبور، این فاصله از نوع مادی و فیزیکی است که حوزه انتزاعی خشم از طریق آن 
مفهوم سازی شده است. پیش تر در مفهوم سازی خشم ساحت الهی نیز با این حوزه مبدأ مواجه 
بودیم که ذیل مفهوم لعنت به آن پرداخته شد. در این روایت نیز خشم امام علیه السلام از طریق 
همین حوزه مبدأ مفهوم سازی گردیده است. لازم به ذکر است در نام نگاشت مزبور، طرح واره 

حرکت قابل ملاحظه است و استعاره ای طرح واره بنیاد به شمار می آید.
ارتباط و فاصله گیری  بر مبنای قطع  استعاره مفهومی »خشم راندن/ فاصله است«، خشم را 
روانی یا معنوی مفهوم سازی می کند. بر اساس این تجربه، حوزه مبدأ »نزدیک« مفهوم ساز 
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ارتباط و صمیمیت است و حوزه مبدأ »دور« مفهوم ساز عدم ارتباط و به نوعی تنبیه به شمار 
می آید. ازاین رو، مفهوم سازی خشم امام علیه السلام بر مبنای حوزه مبدأ فاصله، بیانگر دوری 
مفهوم سازی  را  هیجانی  واکنش  یک  استعاره  این  است.  علیه  السلام  معصوم  وجود  از  فرد 
نمی کند بلکه حامل بار معنایی و اخلاقی است؛ به این معنا که انجام رفتار یا گفتاری که 
خشم امام علیه السلام را در پی داشته باشد، به دوری از نور و رحمت ایشان خواهد انجامید. 
همچنین این استعاره بیانگر آن است که خشم دارای پیامد بیرونی و میان فردی چون آسیب 

به روابط می باشد و لازم است پیش از بروز آن، به اثر احتمالی اش بر روابط اندیشید. 

3-6. خشم به مثابه نیرو/حرارت
از واژه هایی که در زبان عربی بر خشم دلالت می کند، می توان به »غیظ« اشاره کرد. غیظ در 
لغت به معنای غضب شدید و سخط است)مألوف، ۲۰۰۰، ص۱۰۷۰؛ قرشی، ۱۴۱۲، ص۱۴۰(. 
همچنین راغب اصفهانی غیظ را »غضب شدید، حرارتی که انسان آن را از فوران خون قلبش 
می یابد« معنا کرده است)راغب اصفهانی، ۱۴۱۲، ص۶۱۹(. همان گونه که ملاحظه می شود، 
غیظ از طریق حوزه های مبدأ نیرو و حرارت قابل مفهوم سازی است و کاربردهای قرآنی این 

ماده نیز مؤید این طرح واره ها هستند)آل عمران/ ۱۱۹؛ فرقان/ ۱۲(.
امام جواد علیه السلام  بیان ویژگی های فرزند برومندشان  امام رضا علیه السلام در روایتی در 
ةُُ أََعْْيُُنِِ الْمُُْؤْْمِِنََين وََ غََيْْظُُ الْمُُْلْْحِِنََيد«)ابن بابویه،  رُُِ��صّابِل وََ الْفْاضِِلُُ وََ قَُُرَّ قُُِ��صّادِل وََ ا می فرماید: »هُُوََ ا
معرفی  ملحدان  خشم  مایه  و  مؤمنان  چشم  نور  را  ایشان  حضرت  ص۴۸۸(.  ج۲،   ،۱۳۷۳
می نماید. »ملحد« مأخوذ از ماده »لَحَََد« به معنای عدول و انحراف است و به کسی اطلاق 
می شود که از راه حق منحرف می گردد)قرشی، ۱۴۱۲، ج۶، ص۱۸۳(. در این روایت، خشمِِ 

منحرفان از حق به مثابه حرارت و نیرو مفهوم سازی شده است.
است  حرارت  مبدأ  حوزه  خشم،  مفهوم سازی  برای  مبدأ  حوزه های  شناخته شده ترین  از 
اساس تجربه  بر  استعاره  این  قابل مشاهده می باشد.  فرهنگ های گوناگون  زبان ها و  که در 
فیزیولوژیک بدن هنگام خشم و کنش های فیزیولوژیکی چون بالارفتن دمای بدن، تعریق، 
سرخ شدن چهره و افزایش ضربان قلب شکل گرفته است. گرما و حرارت تجربه ای ملموس، 
برای  آن ها  از  بتوان  می شوند  سبب  ویژگی ها  همین  هستند.  قابل اندازه گیری  و  قابل درک 
آموزش تشخیص و تنظیم هیجانِِ خشم بهره برد. بر مبنای این حوزه مبدأ مفهوم ساز خشم 

می توان دریافت که خشم پیش از بروز بیرونی از طریق نشانه هایش قابل شناسایی است.
در روایت دیگری، حضرت ضمن توصیه هایی به جناب عبدالعظیم حسنی از او می خواهند 
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سلام ایشان را به شیعیان برساند و آنان را به راست گویی، امانت داری، ترک جدال و سکوت 
حکیمانه توصیه کند. همچنین سفارش می کند که شیعیان با یکدیگر مهربان باشند، دیدار 
کنند و از دشمنی و تخریب یکدیگر بپرهیزند؛ چرا که این کارها موجب نزدیکی به امام 
آنان،  به  نسبت  ایجاد کینه  یا  او  به خشم آوردن دوستان  امام هشدار می دهد که  می شود. 
گناهی بزرگ است که در دنیا عذابی سخت و در آخرت خسران را به دنبال دارد. حتی 
آنکه  مگر  شود،  خارج  علیهم السلام  اهل بیت  دوستی  و  ولایت  دایره  از  فرد  است  ممکن 
لِذكََِ  فََعََلََ  مََنْْ  بَعَْْاًًض.  بَعَْْضِِهِِمْْ  بِتََِمْْزِِیقِِ  أََنْْفُُسََهُُمْْ  یََشْْغََلُُوا  »لا  بردارد:  از آن  توبه کند و دست 
خِِآرََةِِ مِِنََ  نُْْدُّلیا أََشَََدَّ الْعََْذابِِ وََ كانََ فِِی الْآ لِیُُِعََذِِّبَهَُُ فِِی ا أََوْْلِیِایئ دََعََوْْتُُ اَللّهَ  وََ أََسْْخََطََ وََلِِ��ی مِِنْْ 

الْخْاسِِنََیر«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۷۱، ص۲۳۰(
پیش تر به مفهوم شناسی »سخط« پرداخته شد و مشخص گردید که حوزه مبدأ نیرو مفهوم ساز 

خشم است. در مفهوم سازی عواطف از طریق طرح واره نیرو، با دونیرو مواجه ایم:
۱. نیروی بیرونی: که از خارج به شخص اعمال می شود و علت القای احساس/خشم می گردد.

۲. نیروی درونی: واکنش شخص در برابر نیروی بیرونی که به صورت مقابله یا تسلیم ظهور 
می یابد)کووچش، ۱۳۹۵، ص۳۶۰(.

در روایت مزبور، نیروی اول که به موجب آن شاهد فعال شدن خشم هستیم، تخریب افراد 
نسبت به یکدیگر »بِتََِمْْزِِیقِِ« است و در پی آن، سخط و خشم پدید می آید. حوزه مبدأ نیرو 
در مفهوم سازی خشم، این هیجان را به مثابه فشار درونی مفهوم سازی می کند که بی شک 
نیازمند تخلیه یا مهار است. این نیرو لزوماًً منفی نیست بلکه می تواند به شیوه سالم در مواقع 
لازم از انسان دفاع کند. اگر فرد از مهارت تنظیم هیجان برخوردار باشد، می تواند به خوبی 
آن را مهار نماید؛ در صورت عدم برخورداری از مهارت لازم، این خشمِِ مهارنشده با انفجار 

همراه خواهد بود.
بیانگر این مطلب است که اگر خشم را نیرویی قابل مهار  مفهوم سازی خشم بر مبنای نیرو 
بدانیم، مهارکردن آن نوعی ارزش و تربیت اخلاقی به شمار می آید که در متون دینی بر 
آن تأکید شده است. در این راستا، تمایز خشم تخریبی از خشم سازنده، از گام های مهم در 

تربیت هیجانی است.

4-6. خشم به مثابه ماده 
»کََظم« در لغت به معنای حبس و نگهداری در سینه است. فروبردن خشم ممکن است به 
واسطه عفو باشد یا انتقام در آینده)قرشی، ۱۴۱۲، ج۶، ص ۱۱۳(. همنشینی »کظم« با »غیظ«، 
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خشم را به مثابه ماده ای داغ درون ظرف مفهوم سازی می کند. در این مفهوم سازی، ظرف 
مفهوم سازی خشم  این  است  به ذکر  داغ همان خشم است. لازم  ماده  و  انسان  همان سینه 
بر اساس »مایع داغ درون ظرف« از استعاره های شاخص مفهوم ساز خشم به شمار می آید 
اشاره شد. در همین راستا، در روایتی حضرت  به آن  که پیش تر در دسته بندی کووچش 
می فرمایند: »اوَتَّلاضُُعُُ دََرََجاتٌٌ: مِِنْْها أََنْْ يََعْْرِِفََ الْمََْرْْءُُ قََدْْرََ نَفَْْسِِهِِ فََيُُنْْزِِلَهَا مََنْْزِِلَتَََها بِِقََلْْبٍٍ سََمٍٍيل، لا 
ِل��ثْْلََ ما يُُؤْْتى إِِلَيَْْهِِ، إِِنْْ رََأى سََيِِّئََةًً دََرََأََها بِاِلْحََْسََنََةِِ، كاظِِمُُ الْغََْيْْظِِ  يُُحُِِبُّ أََنْْ يُُؤْْتى إِِلى أََحََدٍٍ إِِ

عافٍٍ عََنِِ ال���ن، وََاُللّهُ يُُحُِِبُّ الْمُُْحْْسِِنََين«)کلینی، ۱۳۶۳، ج۲، ص۱۲۴(.
ایشان فروبردن خشم به واسطه عفو و بخشش را از مراتب تواضع و از ویژگی های محسنان 
بیان می کنند. »غیظ« نوعی خشم درونی است؛ به عبارتی فشاری که انسان از درون متحمل 

می شود و می تواند به رفتار انفجاری یا آسیب بینجامد.
لازم به ذکر است دستور آیات و روایات مبنی بر »کظم غیظ« به معنای تنظیم این هیجان 
و  موقعیت(  اساس  بر  و  آگاهانه  هیجان«)به صورت  »تنظیم  میان  هیجانی،  تربیت  در  است. 
مهار  می شود.  گذاشته  تمایز  جایگزین(  راه حل  بدون  و  تنش  با  هیجان«)همراه  »سرکوب 
آگاهانه خشم باهدف رشد اخلاقی و دستیابی به اهداف متعالی مانند بخشش و عفو، چیزی 
است که در روایت مزبور قابل مشاهده است. دستیابی به فضیلت اخلاقی تواضع، در پی مهار 

و تنظیم هیجانِِ خشم قابل حصول می باشد.

5-6. خشم به مثابه کوه
در روایتی عرفانی‑اخلاقی در کتاب »عیون أخبار الرضا علیه السلام«، درباره چگونگی تعامل با 
پنج پدیده در زندگی انسان سخن رفته که یکی از آن پدیده ها خشم است. خداوند با تمثیلی 
رمزی به پیامبری نشان می دهد که انسان باید در مواجهه با خشم، عمل نیک، نصیحت، نیاز 
بابویه، ۱۳۷۸،  دیگران و غیبت چگونه رفتار کند تا به رشد اخلاقی و قرب الهی برسد)ابن 

ص۲۷۵(.
ا الْجََْبََلُُ فََهُُوََ الْغََْضََبُُ، إَِِنَّ الْعََْبْْدََ  در روایت مزبور، خشم به مثابه کوه مفهوم سازی شده است: »أَََمَّ
إِِذا غََضِِبََ لَمَْْ يََرََ نَفَْْسََهُُ وََ جََهِِلََ قََدْْرََهُُ مِِنْْ عِِظََمِِ الْغََْضََبِِ...«)جزائری، ۱۴۲۹، ج۲، ص۲۵۸(. در 
امر مهیب، غیرقابل کنترل و  بیانگر وضعیتی است که در بدو  این روایت، حوزه مبدأ کوه 
انباشته در درون به نظر می رسد، به گونه ای که فرد شأن و منزلت انسانی خویش را فراموش 
می کند. در این وضعیت، فرد خودآگاهی خود را از دست می دهد و به نوعی گرفتار اختلال 
در ارزیابی ارزشی خویش می گردد. به عبارت دیگر، در وضعیت خشم، کارکردهای شناختی 
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فرد چون خودبازنگری و تصمیم گیری مختل می شود.
شدید  و  ناگهانی  به صورت  می تواند  نیز  خشم  کند،  فوران  می تواند  کوه  که  همان گونه 
به عنوان یک  و  طبیعی  است که وجودش  هیجانی  عبارتی، خشم  به  باشد.  داشته  برون ریز 
واقعیت درونی باید پذیرفته شود، اما لازم است شناخته و مهار گردد و نباید اجازه داد فوران 
این هیجان را  بیان شده است که حفظ و مهار خشم،  نابود کند. در روایت  خشم، فرد را 
الّيت  يَِِّطَّلبََةِِ  ا كََاقُْْلُّلمََةِِ  عاقِِبََتُُهُُ  »كانَتَْْ  تبدیل می سازد:  به تجربه ای کنترل پذیر و حتی سازنده 

أََكََلََها«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۷۵، ص۴۴۵(.

۶-۶. خشم به مثابه کلید
دیگر حوزه مبدئی که برای مفهوم سازی خشم در مرویات رضوی از آن بهره گرفته شده 
است، حوزه مبدأ کلید می باشد. امام رضا علیه السلام در روایتی می فرماید: »الْغََْضََبُُ مِِفْْتاحُُ 
شََرٍٍّ«)طبرسی، ۱۳۳۴، ص۲۲۰(. ایشان خشم را کلید شر معرفی می کنند. کاربرد »شر«  كُُلِِّ 
به عنوان لفظی عام در روایت، بیانگر آن است که خشم می تواند راهگشای هرگونه شر و امر 
ناپسند باشد. در مفهوم سازی صورت گرفته، خشم می تواند درهای بسته به سوی امور ناپسند 
و مخرب را بگشاید؛ به عبارتی، محرک یا مقدمه ساز اعمال ناپسند است. ذکر این نکته حائز 
اهمیت است که همان گونه که می توان کلید را نگه داشت و از آن استفاده نکرد، خشم نیز 

می تواند کنترل و مهار شود.

۷. مفهوم سازی مواجهه با خشم در ساحت انسانی در روایات رضوی 
از میان روایات رضوی که خشم را در ساحت انسانی بیان می کنند، در پنج روایت از مرویات 
رضوی به مواجهه با خشم پرداخته شده است. برای فهم عمیق تر این احساسِِ مبنا، از حوزه مبدأ 
نیرو بهره گرفته شده است)که پیش تر در بخش مربوط به ماهیت خشم نیز از آن سخن رفت(.

روایت اول: »الإمامُُ ارِِّلضا هیلعاملاسل: الْمُُْؤْْمِِنُُ إِِذا غََضِِبََ لَمَْْ يُُخْْرِِجْْهُُ غََضََبُُهُُ عََنِِ الْحََْقِّّ...« 
)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۷۵، ص۳۵۵(

روایت دوم: »سُُئِِلََ عََنْْ خِِيارِِ الْعِِْبادِِ، فََقالََ هیلعاملاسل: انََيذَلَّ إِِذا أََحْْسََنُُوا اسْْتََبْْشََرُُوا، وََ إِِذا أََساؤُُوا 
اسْْتََغْْفََرُُوا، وََ إِِذا أُُعْْطُُوا شََكََرُُوا، وََ إِِذََا ابْْتََلََوْْا صََبََرُُوا، وََ إِِذا غََضِِبُُوا عََفََوْْا«)عطاردی قوچانی، ۱۴۱۳، 

ج۱، ص۲۸۴(.
روایت سوم:  »الإمامُُ ارِِّلضا هیلعاملاسل: اوَتَّلاضُُعُُ دََرََجاتٌٌ: مِِنْْها أََنْْ يََعْْرِِفََ الْمََْرْْءُُ قََدْْرََ نَفَْْسِِهِِ فََيُُنْْزِِلَهَا مََنْْزِِلَتَََها 
ِل��ثْْلََ ما يُُؤْْتى إِِلَيَْْهِِ، إِِنْْ رََأى سََيِِّئََةًً دََرََأََها بِاِلْحْسََنََةِِ، كاظِِمُُ الْغََْيْْظِِ  بِِقََلْْبٍٍ سََمٍٍيل، لا يُُحُِِبُّ أََنْْ يُُؤْْتى إِِلى أََحََدٍٍ إِِ
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عافٍٍ عََنِِ ال���ن، وََ اُللّهُ يُُحُِِبُّ الْمُُْحْْسِِنََين«)کلینی، ۱۳۶۳، ج۲، ص۱۲۴(.
نُْْدُّليا  روایت چهارم: »الإمامُُ ارِِّلضا هیلعاملاسل: إَِِنَّ رََجُُلًاً سََأََلََ الْعْالِمََِ أََنْْ يُُعََلِِّمََهُُ ما يََنالُُ بِِهِِ خََيْْرََ ا

خِِآرََةِِ وََ لا يُُطََوِِّلََ عََلََيْْهِِ، فََقالََ: لا تََغْْضََبْْ« )مجلسی، ۱۴۰۳، ج۷۳، ص۲۶۵(. وََ الْآ
در روایات مزبور، خشم به عنوان نیرویی قابل مهار و کنترل، مفهوم سازی شده است. این نیرو 
از مؤلفه های اساسی در توسعه سلامت روان و خودکنترلی به شمار می رود. این مهارت زمانی 
باارزش اخلاقی همراه شود. در روایات مزبور، خشم  اثرگذاری خود می رسد که  به اوج 
نه تنها نشانه ضعف نیست، حتی ارزش و فضیلتی اخلاقی به شمار می آید که از ویژگی های 
مؤمنان، برترین بندگان و محسّّنین محسوب گردیده است. در این روایات، فشار ناشی از 
به اهداف  از مدار حق خارج نمی کند و هدف آن رشد اخلاقی و دستیابی  خشم، فرد را 
است که صرفاًً  ارزشمند  ازآن جهت  نه  مهار خشم  عبارتی،  به  است.  متعالی چون بخشش 
از خودکنترلی  را وارد سطحی  فرد  بلکه  نمی رساند  به دیگران آزار  بوده و  امری مطلوب 
اخلاق محور می سازد و شخصیت او را بر پایه ارزش درونی رشد می دهد، نه صرفاًً بر اساس 
بلکه  نیست،  سرکوب  معنای  به  مهارشده  خشمِِ  است  ذکر  به  لازم  بیرونی.  پیامد  از  ترس 
تبدیل نیرو و انرژی خشم به فرصتی برای خودآگاهی و تصمیم گیری درست می باشد. نکته 
دیگر آنکه بخشش آگاهانه به رهایی از احساسات منفی، بازیابی تعادل روانی و قطع پیوند 

بااحساس آسیب زا کمک می کند.

۸. مفهوم سازی خشم شیطانی در روایات رضوی 
وََ  كُُحْْلًاً  بْْيلسََ  در یک روایت از مرویات رضوی به خشم شیطان اشاره شده است: »إَِِنَّ �لِإِِ
فََالْكِِْذِِبُُ«)مجلسی،  لَعَُُوقُُهُُ  ا  أَََمَّ وََ  فََالْغََْضََبُُ،  سََفُُفُُوهُُ  ا  أَََمَّ وََ  فََاوَْْنَّلمُُ،  كُُحْْلُُهُُ  ا  فََأَََمَّ لَعَُُاًًقو،  وََ  سََفُُاًًفو 
است.  شده  مفهوم سازی  دارو  مبدأ  حوزه  اساس  بر  شیطان  خشم  ص۲۱۷(.  ج۶۰،   ،۱۴۰۳
»سََفوف« در لغت به معنای داروی پودری است که خورده یا مکیده می شود. نسبت دادن آن 
به خشم از آن روست که بیشتر سفوف ها از دسته داروهای مُسُْْهِِل هستند که باعث خروج 
مواد فاسد و زیان بار از بدن می گردند. خشم نیز سبب می شود که از انسان امور ناپسند و 

اخلاق نکوهیده صادر شود)همان(.
نکته قابل تأمل آنکه این دارو، ابزاری برای شیطان ذکر شده است و آسیب زا است. هنگامی 
که فرد با خشم مواجه می شود، یکی از منشأهای آن می تواند تحریک شیطان باشد. بی گمان، 
خشم ناآگاهانه و مختل کننده قوای ادراک، در زمره تحریکات شیطانی قرار دارد و خشمى 

است که در شمار خشم های مخرب قلمداد می شود.
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نگاشت های استعاری خشم در روایات رضوی و مؤلفه های مستخرج تربیت هیجانی

استعاره ردیف
حوزه حوزه مبدأمفهومی

مؤلفه تربیت نمونه روایی مقصد
پیامد تربیتیهیجانی

خشم الهی/نیرو خشم نیرو است1
انسانی

غضب علیه
سخط علیه

بازدارندگی
خودکنترلی

پرهیز از گناه
مهار خشم 
اخلاق مدار

خشم فاصله/2
خشم الهی/مکان دوری است

مرزبندی لعنت، اخراجانسانی
اخلاقی

قطع ارتباط با 
منشأ خشم

بازگشت به 
ارزش ها

وعده نار خشم الهیحرارت، آتشخشم آتش است3
هشداردهی
آینده نگری

پرهیز از 
رفتارهای 
خشم آور

خشم حرکت/4
سکن الغضبخشم انسانیحرکت، تعادلعدم تعادل است

خودآگاهی 
هیجانی

بازگشت به 
تعادل

توقف
تأمل

جلوگیری از 
کنش ناپایدار

گرمای خشم حرارت است5
غیظ الملحدینخشم انسانی فیزیولوژیک

تشخیص 
نشانه های بدنی 

خشم

تنظیم هیجان 
پیش از بروز 

رفتاری

خشم ماده داغ 6
خشم انسانیماده، ظرف در ظرف است

کظم غیظ
عفو

تنظیم هیجان 
بخشش
تواضع

محسن شدن

خشم انسانیشیء طبیعی خشم کوه است7
عظم الغضب

جهل قدر نفسه
اختلال شناختی

بازشناسی 
آسیب

مهار پیش از 
فوران

بازگشت به 
خودآگاهی

کنترل محرک پیشگیری اولیهمفتاح کل شرخشم انسانیابزارخشم کلید شر است8
رفتارهای ناپسند

سفوفه خشم شیطانیداروی مسهلخشم دارو است 9
فالغضب

تشخیص منشأ 
درونی/خارجی 

خشم

تمایز خشم 
سازنده از 

مخرب
جدول1: نگاشت های استعاری خشم در روایات رضوی و مؤلفه های مستخرج تربیت هیجانی
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۹. نتیجه گیری
بررسی  به  مرویات رضوی،  بر  مبتنی  و  تحلیلی‑توصیفی  از روش  استفاده  با  پژوهش  این 
از  روایت  راستا، حدود چهل  این  در  است.  پرداخته  با خشم  مرتبط  مفهومی  استعاره های 
روایات رضوی با محوریت خشم استخراج شد و با تحلیل معنایی، خشم به عنوان یکی از 

عواطف مبنا مورد واکاوی قرار گرفت.
به عنوان تجربیات جسمانی  در بررسی صورت گرفته، بهره گیری از طرح واره های تصوری 
در مفهوم سازی مفاهیم انتزاعی، ضمن آنکه فهم این حوزه را برای مخاطب تسهیل می کند، 
قادر است بسته به نوع طرح واره، حالت ترغیب یا بازدارندگی در انسان ایجاد کند. بی گمان، 
بیانات رضوی  در  انتزاعی  مفهوم  این  ساختن  ملموس  و  شناختی  رویکرد  با  مطالعه خشم 

می تواند در اعمال و رفتار انسان نقش مؤثری ایفا نماید.
الهی، انسانی و شیطانی بررسی شد و مرتبط با هر ساحت، حوزه های مبدأ مفهوم ساز استخراج 

گردید.

تصویر۴: حوزه های مبدأ مفهوم ساز خشم در مرویات رضوی
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ساحت های سه گانه
در ساحت الهی: در بررسی صورت گرفته درباره خشم الهی، آنچه منشأ خشم الهی به شمار 
می آید به دودسته اعتقادی و رفتاری قابل تفکیک است. حوزه های مبدأ مفهوم ساز خشم الهی، 
مفهومی بازدارنده و هشداردهنده می یابند که در تربیت اخلاقی انسان مؤثر است. این خشم نه بر 

اساس میل شخصی، بلکه باهدف اصلاح و پاسداری از ارزش های اخلاقی بروز می کند.
بیانگر نوعی بازگشت از  مفهوم سازی بر مبنای حرکت و عدم تعادل  در ساحت انسانی: 
خشم و رسیدن به سکون و تعادل است. سکون و ثباتی که می تواند با کسب خودآگاهی، 
نام نگاشت »خشم راندن/فاصله است« خشم  بینجامد.  به عفو و بخشش یا پشیمانی اخلاقی 
امام  خشم  حالت،  این  در  می کند.  معنا  معنوی  یا  روانی  ارتباط  قطع  و  دوری  به عنوان  را 
بار  و  است  علیهم السلام  معصوم  وجود  نور  و  رحمت  از  فاصله گیری  نشانگر  علیه السلام 
اخلاقی دارد زیرا رفتار خشم برانگیز موجب آسیب به رابطه با ایشان می شود. این استعاره بر 

پیامدهای بیرونی خشم تأکید دارد.
نام نگاشت »خشم حرارت است« بر پایه تجربه فیزیولوژیک بدن هنگام خشم)مانند افزایش 
دما و ضربان قلب( شکل گرفته و در فرهنگ های مختلف دیده می شود. این استعاره کمک 
می کند خشم را پیش از بروز بیرونی از طریق نشانه های جسمی شناسایی کرد و با آموزش 
این نشانه ها، تنظیم هیجان را از مراحل اولیه ممکن ساخت. همچنین خشم در این چارچوب، 

قابل درجه بندی و کنترل پذیر در نظر گرفته می شود.
حوزه مبدأ نیرو خشم را به صورت فشاری درونی ناشی از نیروی بیرونی مفهوم سازی می کند. 
این نیرو می تواند واکنشی سازنده یا مخرب باشد و مهار آن نیازمند مهارت های تنظیم هیجان 
است. در صورت کنترل، خشم به رفتاری اخلاقی و دفاعی تبدیل می شود؛ اما در صورت 

بی مهار بودن، به تخریب و انفجار هیجانی می انجامد.
حوزه مبدأ ماده و تعبیر »کظم غیظ« در روایات رضوی به معنای تنظیم آگاهانه خشم است. 
ویژگی های  از  و  می گیرد  صورت  تواضع  و  عفو  اخلاقی،  رشد  باهدف  خشم  مهار  این 
محسنان به شمار می رود. حوزه مبدأ کوه خشم را هیجانی شدید و انباشته نشان می دهد که 
می تواند خودآگاهی و ارزیابی ارزشی فرد را مختل کند. مفهوم سازی بر مبنای حوزه مبدأ 

کلید بیانگر آن است که خشم می تواند محرک بسیاری از رفتارهای ناپسند باشد.
اخلاق محور  و  قابل مهار  نیرویی  مرویات رضوی، خشم  در  انسانی:  ساحت  در  کلی  نتیجه 
معرفی شده است که نه تنها ضعف نیست، بلکه نشانه ایمان، خودآگاهی و رشد درونی می باشد. 
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مهار خشم، فضیلتی اخلاقی است که موجب تعادل روانی، خودکنترلی، فرصتی برای رشد و 
بخشش آگاهانه می گردد.

در ساحت شیطان: خشم شیطان بر مبنای داروی مسهل مفهوم‌سازی شده است که موجب 
بیانگر آن است که خشم  صدور رفتارهای ناپسند و اخلاق نکوهیده می شود. این استعاره 

ناآگاهانه و برآمده از تحریک شیطان، هیجانی مخرب می باشد.
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Article info               Abstract

Pilgrimage (ziyarah) is a focal concept in the Abrahamic religions, and its 
foundation rests upon the “sacred place” a place that derives its sanctity from 
its connection with the unseen source and God Almighty. The divine truth man-
ifests in various ways, and at times, a family itself becomes the embodiment 
of the divine, and the places of their residence or passage are transformed into 
pilgrimage sites. The present article, employing a descriptive-analytical meth-
od and a comparative approach, examines the concept of the “Holy Family” 
in Coptic Christianity and Imami Shi‘ism and its role in the formation of pil-
grimage. The findings demonstrate that the presence of the Virgin Mary, Jesus 
Christ, and Joseph the Carpenter in northern Egypt imparted a new dimension 
to pilgrimage in the Coptic Orthodox Church, and their settlement in various 
locations transformed those sites into places of pilgrimage. The ultimate goal 
of pilgrimage in the Coptic Church is theosis (divinization, tashabbuh bi Allāh) 
and union with Christ. In the Shi‘i denomination as well, the Ahl al-Bayt 
(A.S) play a central role in the process of sanctification, and their presence, or 
the places attributed to them, has brought about the genesis of the concept of 
pilgrimage. The teachings of Imam Reza (A.S.) open a distinct window onto 
the philosophy of pilgrimage. He regards “the renewal of the pilgrim’s 
covenant with the Infallible Imam (A.S.)” as the essence of pilgrimage. 
This covenant consolidates the commitment to wilāyah (guardianship) 
in this world and brings about the intercession (shafa‘ah) of the Imam for 
the pilgrim on the Day of Resurrection. Accordingly, if the ultimate goal 
of pilgrimage in the Coptic tradition is “divinization (tashabbuh bi Allāh),” 
in the Shi‘i tradition, based on the Razavi discourse, the ultimate goal of 
pilgrimage is “the renewal of the bond of wilāyah with a living and present 
Imam(A.S.).
Keywords: Family, Pilgrimage (Ziyarah), Shi‘ism, Ahl al-Bayt (A.S.), 
Coptic Orthodox Church, Imam Reza (A.S.).
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1. Introduction
Pilgrimage is one of the central and shared concepts among the believers of the 
Abrahamic faiths, a concept whose foundation rests upon the notion of “sacred 
space.” This is a space that acquires its sanctity not from social conventions, 
but from a connection to the transcendent source, God Almighty. The central 
problem of this research is that Divine Truth manifests in various ways, and 
in certain religious traditions, this manifestation occurs through a “family”-a 
family that becomes the very embodiment of the divine, and whose members’ pres-
ence, migration, or burial transforms their places of residence or passage into 
pilgrimage sites. This study specifically seeks to conduct a comparative analysis of 
this phenomenon in two traditions: Coptic Orthodox Christianity and Imāmī Shīʿism. 
It aims to fill the existing research gap concerning the study of the “family” as 
an “agent of sanctification” and the “axis for the genesis of pilgrimage,” with a 
particular emphasis on the teachings of Imam Reza(A.S.).

2. Research Objectives
The primary objective of this article is to analyze the role and status of the “Holy 
Family” in the formation and institutionalization of the concept of pilgrimage 
within the two denominations of Coptic Orthodoxy and Imāmī Shīʿism. To achieve 
this, the research seeks to answer the following questions: What is the relationship 
between the “Holy Family” and “sacred space” in these two religious traditions? 
How did the historical presence of the family of Mary and Jesus in Egypt lead to the 
genesis of a pilgrimage geography in the Coptic Church? In the Shīʿī denomination, 
how does the concept of the Ahl al-Bayt (A.S.) become the axis for sanctifying space 
and forming pilgrimage? And finally, what are the fundamental distinctions in the 
ultimate purpose and philosophy of pilgrimage in these two traditions, particularly 
with an emphasis on the pronouncements of Imam Reza(A.S.)?

3.Methodology
This research was conducted using a “descriptive-analytical” approach within the 
framework of “comparative religious studies.” The research data were collected 
through library research, consulting authoritative sources including the Quran, 
the Bible, and narrative, historical, and theological texts, and were analyzed 
using the “qualitative content analysis” technique. The theoretical framework of 
the study is based on the two concepts of “the Sacred” and the “hierophany of 
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sanctity in space.” In this regard, the views of Mircea Eliade on “sacred space” as 
the “center of the world” and the point of connection between earth and heaven, as 
well as Rudolf Otto’s perspective on “the Numinous” as a mysterium tremendum 
et fascinans, have been employed. This theoretical framework demonstrates that in 
both traditions, contrary to the views of sociologists like Durkheim, the source of 
sanctity is divine “election” (istifa), and the Holy Family serves as the mediator for 
the manifestation and revelation of this sanctity in specific locations.

4. Findings
The research findings can be divided into two axes: descriptive and 
analytical-comparative. In the Coptic Orthodox Tradition: The historical journey 
of the Holy Virgin Mary, Jesus Christ, and Joseph the Carpenter into Egypt, consid-
ered a historical event based on the Gospel of Matthew (2:13-15) and confirmed by 
scholars like Albright, constitutes the primary source of spatial sanctification in this 
church. The 3,500-kilometer route of this family from Bethlehem to Upper Egypt 
encompasses 25 points across 8 Egyptian governorates, each transformed into a 
pilgrimage shrine. These include the Church of Abū Sarjah and the area of Bīkhā 
Isūs (the footprint of Jesus), where it is believed Jesus’s footstep is imprinted. This 
presence has created an unbreakable bond between Coptic identity and the person 
of Mary as the Theotokos (Mother of God), and Coptic theology prioritizes the 
intercession of Mary over that of the angels. The ultimate goal of pilgrimage in this 
tradition is a journey toward “likeness to God” and, ultimately, “union with Christ.”
In the Imāmī Shīʿa Tradition: The concept of the Ahl al-Bayt (A.S.), as a family 
whom the Quran has declared purified from all defilement and sin (Ahzab/33), is 
the central axis of sanctification and pilgrimage. This specific family (the Five of 
the Cloak, Ahl Kisa) and the other Shīʿa Imams render any space, time, or object 
associated with them blessed and worthy of pilgrimage. Just as the migration route 
of Imam Reza(A.S.) from Medina to Merv has delineated a complete geography of 
sanctity across Iran.
Comparative Analysis and the Role of Imam Reza’s (A.S.) Teachings: The focal point 
of the findings is the foundational distinction in the ultimate purpose of pilgrimage 
based on the words of Imam Reza(A.S.). Transcending phenomenological and 
space-centric definitions, he defines the essence of pilgrimage as the “renewal 
of the pilgrim’s covenant with the Infallible Imam (A.S.).” He states: “Verily, for 
every Imam there is a covenant upon the necks of his friends and followers. Indeed, 
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among the most perfect fulfillments of this covenant… is the visitation of their 
graves” (Inna li-kulli Imāmin ʿahdan fī ʿunuqi awliyaʾihi wa shiʿatihi wa inna min 
tamāmi al-wafaʾ bi-l-ʿahd... ziyarata quburihim). From this perspective, pilgrimage 
is not a one-sided act but a living renewal of a pledge with a living, present Imam 
who has complete awareness of the pilgrim’s state. This covenant strengthens 
commitment to wilāya in this world and secures the Imam’s intercession for the 
pilgrim in the Hereafter. The Razavi teaching, by emphasizing the life and awareness 
of the Infallible Imam, shifts the semantic foundation of pilgrimage from “space 
centricity” to “Imam-centricity.”

5. Conclusion and Recommendations
This research demonstrates that in both Shīʿī and Coptic Orthodox denominations, 
the “Holy Family” plays a fundamental role in the process of sanctifying space and 
in the genesis of the concept of pilgrimage. The presence of the members of these 
families (the Ahl al-Bayt in Islam, and the family of Mary and Jesus in Christianity), 
as a manifestation of the Divine, has bestowed a special identity and sacred value 
upon these places. Nevertheless, the ultimate purpose and philosophy of pilgrimage 
in these two traditions are distinct. In the Coptic tradition, pilgrimage is carried out 
along the process of theosis (deification) with the aim of “likeness to God” and 
“union with Christ.” In contrast, in the Shīʿi tradition, and based on the discourse 
of Imam Reza(A.S.), the goal of pilgrimage is not assimilation but the “renewal of 
the bond of wilāya with a living and present Imam.” This foundational distinction 
is the most significant achievement of the comparative study of these two religious 
traditions. This study can open new horizons for comparative research in the 
theology of pilgrimage, the role of the family in religions, and interfaith dialogue.
Keywords: Holy Family, Pilgrimage, Ahl al-Bayt (A.S.), Coptic Orthodox Church, 
Imam Reza(A.S.), Sanctity of Space, Renewal of the Covenantal Bond of Wilāya.



اطلاعات مقاله                          چکیده

زیارت از مفاهیم کانونی در ادیان ابراهیمی است و بنیاد آن بر »مکان مقدس« استوار 
است؛ مکانی که تقدس خود را از پیوند با مبدأ غیبی و خداوند متعال می گیرد. حقیقت 
الهی به شیوه های گوناگون تجلّیّ می یابد و گاه یک خانواده، خود تجسّّم امر الهی 
با روش  به زیارتگاه بدل می شود. مقاله حاضر  یا عبورشان  اقامت  شده و مکان های 
توصیفی-تحلیلی و رویکرد تطبیقی، مفهوم »خانواده مقدس« را در مسیحیت قبطی 
و شیعه امامیه و نقش آن را در شکل گیری زیارت واکاوی کرده است. یافته ها نشان 
می دهد حضور مریم مقدس، عیسی مسیح و یوسف نجّّار در شمال مصر، بعدی نوین 
به زیارت در کلیسای ارتدکس قبطی بخشیده و استقرار آنان در مکان های مختلف، 
آن مواضع را به زیارتگاه تبدیل کرده است. غایت زیارت در کلیسای قبطی، تشبّهّ به 
خداوند و اتحاد با مسیح است. در مذهب شیعه نیز »اهل بیت علیهم السلام« در فرایند 
تقدّّس یابی نقشی محوری دارند و حضور ایشان یا مکان های منتسب به آنان، موجب 
تکوّّن مفهوم زیارت شده است. آموزه های امام رضا علیه السلام دریچه ای متمایز به 
فلسفه زیارت می گشاید. ایشان »تجدید عهد زائر با امام معصوم علیه السلام« را جوهره 
زیارت می دانند. این پیمان التزام به ولایت را در دنیا استحکام می بخشد و شفاعت امام 
را در قیامت برای زائر به ارمغان می آورد. بر این اساس، اگر غایت زیارت در سنّتّ 
قبطی »تشبّهّ به خداوند« است، در سنّتّ شیعی و بر مدار کلام رضوی، غایت زیارت 

»تجدید پیوند ولایی با امامی زنده و حاضر« است.
کلیدواژه ها: خانواده، زیارت، شیعه، اهل بیت علیهم السلام، کلیسای ارتدکس قبطی، 

امام رضا علیه السلام.

خانواده مقدس به عنوان محور زیارت
) مقایسه تطبیقی کلیسای ارتدکس قبطی و شیعه امامیه با تاکید بر فرمایشات امام رضا علیه السلام(

سید محمد حسن صالح1

Email: M.hasansaleh@alzahra.ac .1. استادیار گروه ادیان و عرفان، دانشکده الهیات، دانشگاه الزهرا سلام الله علیها، تهران، ایران

نوع مقاله: پژوهشی

تاریخ دریافت:
1404/04/16

تاریخ بازنگری:
1404/06/29

تاریخ پذیرش:
1404/08/14

تاریخ انتشار:
1404/12/09

استناد:صالح، سیدمحمدحسن. )1404(. خانواده مقدس به عنوان محور زیارت )مقایسه تطبیقی کلیسای ارتدکس قبطی و شیعه امامیه با تاکید 
بر فرمایشات امام رضا علیه السلام(. امام رضا علیه السلام و علوم روز. 3)10(. 71-99. 

ناشر: دانشگاه بین المللی امام رضا علیه السلام
DOI: https://doi.org/10.22034/ijs.2026.513479.1367



  .....................................................................................................                                دوره 3، زمستان1404، شماره7610

1. بیان مسئله
به شمار می رود؛  ادیان جهان  به  باورمندان  از شناخته شده ترین مفاهیم در میان  زیارت یکی 
به  اقدام  یافته است.  مفهومی که تجربه آن، خصلتی مشترک در میان متدینان و خداباوران 
زیارت یک مکان، برخاسته از باور به تقدس آن مکان و التفات به اشیاء یا افرادی است که در 
آنجا حضور داشته یا جای گرفته اند. بر پایه آموزه های ادیان وحیانی، تقدس امری قراردادی 
و ساخته بشر نیست، بلکه حقیقتی مکشوف و یافتنی است. به تعبیر الیاده، مکان مقدس برای 
انسان دین دار »مرکز جهان« و نقطه اتصال زمین و آسمان تلقی می شود)الیاده، ۱۳۷۸، ص۲۱( و 
به بیان مک گراث تقدس در کتاب مقدس به معنای »چیزی است که خداوند آن را جدا کرده 

است«)مک گراث، ۱۳۹۲، ج۲، ص۷۴۶(.
 هر آنچه به نحوی با خداوند پیوند داشته باشد بهره ای از تقدس دارد و این تقدس می تواند به 
دیگر مکان ها یا زمان ها نیز سرایت کند؛ چنان که ساکنان شهر ولادیمیر معتقدند به سبب وجود 
شمایل مریم عذرا، شهرشان در طول تاریخ از هر گزندی مصون مانده است)غلامیان، ۱۳۹۶، 
ص۲۰۰(. اگرچه نحوه تجلی امر الهی در ادیان و مذاهب گوناگون متفاوت است، در پاره ای از 
سنّتّ های دینی واسطه این سرایت »خانواده« است. بدین معنا که حضور، هجرت یا دفن اعضای 

یک خانواده خاص موجب تقدس یک مکان شده و آن را به زیارتگاه بدل می سازد.
به طور مشخص در مذهب شیعه و نیز در کلیسای ارتدکس قبطی، مقوله زیارت با مفهوم »خانواده 
مقدس«1پیوندی عمیق خورده است و جلوه های برجسته ای از این پیوند را در هر دو آیین می توان 
مشاهده کرد. در سنّتّ قبطی، حضور مریم مقدس، یوسف نجّّار و عیسی مسیح در مقام خانواده 
مقدس در سرزمین مصر سبب شده است تا مفهوم زیارت بر مدار قدمگاه ها و مکان های اقامت آنان 
شکل بگیرد.2 مسیری که به باور مسیحیان قبطی، جای پای عیسی در دوسالگی بر سنگ های آن 
نقش بسته)الیاس، ۲۰۰۸، ص۱۱۶( و از نظر تاریخی نیز هیچ دلیلی برای تردید در وقوع آن وجود 
ندارد)آلبرایت و من، ۱۹۷۱، ج۲۶، ص۱۷(. در مذهب شیعه نیز زیارت با مفهوم خانواده الهی 
گره خورده است. خاندانی که قرآن کریم از آنان با عنوان »اهل البیت« یاد می کند. این خانواده که 
به تعبیر علامه طباطبایی در عرف قرآن »اسم خاص برای پنج تن آل عبا« است)طباطبایی، ۱۴۱۷، 
ج۱۶، ص۳۱۲( در فرایند تقدّّس بخشی مکان نقشی محوری دارد؛ به گونه ای که هر شیء زمان یا 
مکانی که با یکی از اعضای اهل بیت علیهم السلام مرتبط گردد، متّصّف به تقدس شده و شایسته 

زیارت می شود)جوادی آملی، ۱۴۰۱، ج۶۶، ص۱۶۴(.
تحلیل  به  مذهب،  دو  این  در  خانواده محور«  »زیارت  مفهوم  واکاوی  باهدف  مقاله حاضر 
1.Holy Family

2. تعبیر»خانواده مقدس« در این مقاله، ترجمه اصطلاح مسیحی )Holy Family( و ناظر به مریم، یوسف نجّّار و عیسی علیه السلام 
است. کاربرد این اصطلاح صرفاًً در بستر مطالعه تطبیقی و برای بازتاب باور مسیحیان قبطی است.
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تطبیقی این پدیده می پردازد. پرسش اصلی تحقیق آن است که خانواده مقدس چه نقشی در 
نهادینه شدن مفهوم زیارت در دو مذهب ارتدکس قبطی و شیعه امامیه ایفا می کند؟ پاسخ 
به این پرسش مستلزم بررسی پرسش های فرعی‌ همچون چیستی مفهوم زیارت و شناخت 
مفهوم شناسی  به  نخست  گام  در  مقاله  براین اساس  است.  قبطی  ارتدکس  کلیسای  اجمالی 
زیارت می پردازد. در ادامه، کلیسای قبطی، ویژگی های آن و حضور خانواده مریم مقدس 
تبیین می گردد. سپس مفهوم اهل بیت و جایگاه زیارت در مذهب شیعه واکاوی  در مصر 
می شود و سرانجام، دو مذهب از منظر زیارت خانواده محور مورد تحلیل و مقایسه تطبیقی 

قرار می گیرند.

2. پیشینه پژوهش
است.  شده  مواجه  پژوهشگران  اقبال  با  زیارت  حوزه  در  مطالعات  اخیر،  سال های  در 

پژوهش های مرتبط در سه محور تحلیل می شوند:
مطالعات با محوریت خانواده در سیره رضوی: رحیمی)۱۴۰۰( در مقاله »نقش رزق حلال 
تحلیلی- رویکردی  با  علیه السلام«  رضا  امام  سخن  و  سیره  در  خانواده  نهاد  استحکام  در 

روایی، رزق حلال را رکن انسجام خانواده دانسته، اما فاقد رویکرد تطبیقی است. از سویی، 
در  خانواده  روان  بهداشت  و  سلامت  »مؤلفه های  در  ذبیحی)۱۴۰۰(  و  اردبیلی  عظیم زاده 
روایت های رضوی« بر سلامت روان تمرکز دارند بدون آن که پیوندی با زیارت برقرار کنند. 
خارستانی و سیفی)۱۴۰۰( نیز در »موانع و راهکارهای تحکیم نهاد خانواده از منظر سیره و 
آموزه های رضوی« و رفسنجانی مقدم و همکاران)۱۳۹۹( در پژوهش »الگوها و معیارهای 
تربیتی و استمرار خانواده متعالی در فرهنگ رضوی« نیز در محدوده یک دین باقی مانده اند. 
به مثابه  از مفهوم »خانواده  به خانواده و غفلت  این آثار، رویکرد درون دینی  وجه مشترک 

محور تقدس و زیارت« است.
مطالعات با محوریت زیارت امام رضا علیه السلام: کشاورز و دلبری)۱۳۹۹( در »مطالعه تأثیرات 
فرهنگی و اجتماعی زیارت امام رضا علیه السلام« کارکردهای تمدنی را بررسی کرده اند اما 
به وجه الهیاتی و نسبت آن با خانواده نپرداخته اند. شیرمحمدی و همکاران)۱۴۰۱( در »نقش 
زیارت حرم امام رضا علیه السلام در کیفیت زندگی« تنها بر پیامدهای زیارت متمرکزند. فاضلی 
و اکبری)۱۳۹۸( نیز در پژوهش »تغییرات معناشناختی کنش زیارت« با رویکرد پدیدارشناختی، 

زیارت را کنشی معناساز می بینند، اما فاقد نگاه تطبیقی میان ادیان اند.
مطالعات تطبیقی و پدیدارشناختی: خزعلی و انصاری نیا)۱۳۹۹( در »تحلیل گفتمان ادیان 



  .....................................................................................................                                دوره 3، زمستان1404، شماره7810
در مناظره امام رضا علیه السلام با علمای مسیح و یهود« بُعُد تطبیقی دارند اما تمرکزشان بر 
گفتمان کلامی است. خان محمدی و اثنی عشران)۱۴۰۱( در »بررسی پدیدارشناختی زیارت 

زنانه« نیز به یک امامزاده در ایران محدود بوده و فاقد مقایسه بین ادیانی است.
شکاف پژوهشی: هیچ یک از پژوهش های موجود، »خانواده« را در مقام »عامل تقدس بخشی« 
زیارت  که  الهیاتی-تطبیقی  مطالعه ای  همچنین  نکرده اند.  بررسی  زیارت«  تکوّّن  »محور  و 
را در نسبت با »خانواده مقدس« در دو سنّتّ شیعه و قبطی با تأکید بر آموزه های امام رضا 

علیه السلام مقایسه کند، یافت نشده است.

3. روش پژوهش و چارچوب نظری
این پژوهش با رویکرد توصیفی-تحلیلی و در چارچوب مطالعات تطبیقی ادیان، نسبت میان 
»خانواده مقدس« و »زیارت« را در کلیسای ارتدکس قبطی و شیعه امامیه واکاوی می کند. 
داده ها به صورت کتابخانه ای گردآوری و با تکنیک تحلیل محتوای کیفی بررسی شده اند. 

چارچوب نظری مقاله بر دو مفهوم »امر قدسی« و »تجلی تقدس در مکان« استوار است. بر 
پایه دیدگاه میرچا الیاده )۱۳۷۸(، تقدس کیفیتی وجودی است که با تجلّیّ در مکان یا زمان، 
آن را از امور عادی جدا می سازد و به »مرکز جهان« بدل می کند؛ نقطه ای که زمین و آسمان 
را پیوند می دهد. رودلف اتو )۱۳۸۰( نیز جوهر دین را در »امر قدسی« می جوید؛ آمیزه ای 
از جذبه و هیبت که مؤمن را به تقرّّب فرا می خواند. در ادیان ابراهیمی، سرچشمه تقدس، 
جامعه و قرارداد بشری نیست، بلکه »اصطفاء« الهی است و مکان، واسطه آشکارسازی آن 

به شمار می رود.
یافته است: در  این واسطه گری در قالب »خانواده« تجسم  در هر دو مذهب مورد مطالعه، 
کلیسای قبطی، سفر عیسی، مریم و یوسف نجّّار به مصر، جغرافیایی از اماکن مقدس را پدید 
آورده و در شیعه، اهل بیت علیهم السلام هر مکان منتسب به خود را متبرک و شایسته زیارت 
محوریت  چرایی  و  می برد  فراتر  صرف  توصیف  از  را  تحلیل  چارچوب،  این  می سازند. 

خانواده در تقدس بخشی به مکان را تبیین می کند.

4.مفهوم شناسی
برای ورود به بحث، مفهوم لغوی و اصطلاحی زیارت را بررسی می کنیم.

 4-1. زیارت
واژه »زیارت« مصدر از ریشه »زََور« و به معنای روی گرداندن، عدول و مایل شدن از چیزی 
به چیز دیگر است؛ شخص زائر هنگام زیارت از غیرِِ مزور روی گردان می شود)ابن منظور، 
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ص۳۸۴(.  ج۴،   ،۱۳۸۵ مصطفوی،  ص۳۶؛  ج۳،   ،۱۴۱۰ فارس،  ابن  ص۱۲۴؛  ج۳،   ،۱۴۲۶
معادل لاتین آن »پرگریمیج«1 و به معنای »عبور از سرزمین ها« است. زیارت پدیده ای جهانی 
است و باوجود تفاوت های شکلی، معمولًاً از الگویی واحد پیروی می کند. زائر به واسطه 
به سوی آن سفر می کند)جانستون، ۱۳۹۷،  است،  قائل  زیارتگاه  برای  تقدسی که  احساس 
ص۱۷( و جذبه امر قدسی او را به خود می کشد)اتو، ۱۳۸۰، ص۱۱۸(. نمونه شاخص این 
متمایز  اماکن  از دیگر  را  به موسی در طور سیناست که آن مکان  فرمان خداوند  کشش، 
زمین  ایستاده ای  آن  در  که  مکانی  چون  بیاور،  بیرون  پاهایت  از  را  »کفش هایت  ساخت: 

مقدسی است«)خروج۳: ۵(.
از نگاه ادیان، مکان مقدس »مرکز جهان« و مکانی مرتفع و بلند است)الیاده، ۱۳۷۸، ص۲۱(. 
بر پایه سنّتّ های ابراهیمی، نخستین مکان رفیع تجلّیّ خداوند باغ عدن است؛ نهری از آن 
بیرون می آید که چهار شعبه آن سرزمین های مجاور را آبیاری می کند)پیدایش۲: ۱۰(. قرآن 
کریم نیز درباره خروج آدم و حوا از جنّتّ، تعبیر »هبوط« را به کار برده است)طه/۱۲۳(. 
مرکزیت مکان مقدس، حرکت به سوی آن را موجّّه می سازد و فرازمندی آن دشواری های 
مقصد  به  تا  می سازد  هموار  بر خود  آگاهانه  زائر  که  می کند؛ دشواری ای  نمایان  را  مسیر 

دست یابد)الیاده، ۱۳۷۸، ص۲۱(.
امام رضا علیه السلام نهاده شود،  این تعریف پدیدارشناسانه، هنگامی که در ترازوی تعالیم 
علیه السلام«  معصوم  امام  با  پیمان  و  عهد  »تجدید  را  زیارت  ایشان  می یابد.  بیشتری  عمق 
تعریف می کنند: »إَِِنَّ لِكُُِلِِّ إِِمََامٍٍ عََهْْاًدً فِِي عُُنُُقِِ أََوْْلِيََِائِهِِِ وََ شِِعََيتِِهِِ وََ إَِِنَّ مِِنْْ تََمََامِِ اَلَْوََْفََاءِِ بِاِلْعََْهْْدِِ... 
هر امامی برگردن دوستان و شیعیان خود عهد و پیمانی دارد و از جمله  قُُبُُرِِوهِِمْْ...؛  زِِيََارََةََ 
وفای کامل به این عهد و نیکو به جای آوردن آن، زیارت قبور آنان است«)کلینی، ۱۳۶۳، 
پیوند ولایی است و  برای استحکام  این نگاه، زیارت حرکتی وجودی  ج۴، ص۵۶۷(. در 
شالوده معنایی آن را از »مکان محوری« به »امام محوری« تغییر می دهد. مکمّّل این نگاه، باور 
به حرم ها عرضه  اذن ورود  امام معصوم علیه السلام است؛ چنان که در  به حیات و آگاهی 
 .. سََیملا؛  نََوُدُّ  وََیََرُُ کََیملا،  وََیََسْْمََعُُنََو  مََقایم،  یََرََوْْنََ  یُُرْْزََقُُنََو،  عِِنْْدََکََ  »...أََحْْیآءٌٌ،  می شود: 
مرا  ایستادن  می شوند؛ جای  داده  تو روزی  نزد  و  زنده اند  همواره  و جانشینانت[  ]پیامبرت 
می بینند، سخنم را می شنوند و سلام مرا پاسخ می دهند«)کفعمی، ۱۴۰۵، ص۴۷۲(. بدین سان 
زیارت از منظر امام رضا علیه السلام نه کنشی یک سویه، که تجدید پیمانی زنده با امامی زنده 

و حاضر است.

1 .peregrimage
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۵. کلیسای قبطی و زیارت خانواده مقدس
برای تحلیل نقش خانواده مقدس در مفهوم زیارت قبطی، شناخت پیشینه تاریخی و الهیاتی 
از کهن ترین شاخه های مسیحیت  به عنوان یکی  قبطی  است. مسیحیت  این کلیسا ضروری 
شرقی، از قرون نخستین در مصر ریشه دوانده و هویت خود را تا امروز حفظ کرده است. 
حضور عینی مریم مقدس، عیسی مسیح و یوسف نجّّار در خاک مصر و استقرار آنان در 
مواضع گوناگون، جغرافیایی از اماکن مقدس را پدید آورد که بعدها به زیارتگاه های رسمی 
این کلیسا بدل شد. این بخش ابعاد گوناگون این پیوند تاریخی-الهیاتی را در چهار محور 

متوالی واکاوی می کند.
1-5. تعریف و جایگاه خانواده مقدس در مسیحیت قبطی

و  مقدس  مریم  در سن کودکی،  مسیح  عیسی  به  مسیحیت  در  مقدس«  »خانواده  اصطلاح 
لوقا  انجیل  و  متی  انجیل  در  ً���������������������ج���������������������  ن�� یوسف 
دارد؛  ویژه  جایگاهی  خدا«1  »مادر  به عنوان  مقدس  مریم  تکریم  میان  این  در  است.  آمده 
خاستگاهشان  و  دارند  پیوند  مریم  با  که  آن هایی اند  مسیحیت  در  مقدس  اماکن  مهم ترین 
معمولًاً به ظهور خاصی از او بازمی گردد)آن ماری بی، ۱۴۰۰، ص۱۶۲(. در کلیسای قبطی، 
این تکریم ابعادی منحصربه فرد یافته است. حضور تاریخی مریم در خاک مصر، پیوندی 
ناگسستنی میان هویت قبطی و شخص او ایجاد کرده است. تکریم مریم مقدس در کلیسای 
قبطی، برخلاف بسیاری از سنّتّ های مسیحی، ریشه در رویدادی تاریخی دارد: سفر خانواده 

مقدس به مصر.

2-5. کلیسای ارتدکس قبطی: خاستگاه و هویت
کلیسای قبطی از آغاز ظهور مسیحیت در مصر حضور داشته و باوجود فراز و نشیب های 
تاریخی، توانسته فعالیت خود را در شمال آفریقا حفظ نماید و در قرن نوزدهم رسماًً خود 
را »کلیسای ارتدکس قبطی« معرفی کند)صالح، ۱۳۹۵، ص۷۲(. این کلیسا پیشینه خود را 
به مرقس، نویسنده یکی از اناجیل چهارگانه می رساند. بنا بر نقل اوسابیوس، مرقس پس از 
مرگ پطرس حواری به اسکندریه رفت و در آنجا به تبلیغ انجیل خویش پرداخت)اوسابیوس، 
۱۹۶۵، ص۸۹(. امروزه قبطیان مهم ترین اقلیت دینی مصر را تشکیل می دهند و جمعیت آنان 

حدود هفت میلیون تن برآورد می شود)فلین، ۲۰۰۷، ص۱۹۱(.

مریم  نگاه شیعی، حضرت  در  است.  علیه السلام  عیسی  الوهیت  به  باور  از  برآمده  و  مسیحی  الهیات  ویژه  »مادر خدا«  تعبیر   .1
سلام الله علیها مادر عیسی، پیامبر الهی است لذا تعبیر مذکور پذیرفته نیست)مائده/72(. ذکر آن در این پژوهش صرفاًً برای مقایسه 

تطبیقی و بازتاب باور مسیحیان قبطی است و به هیچ روی بیانگر دیدگاه شیعه نمی باشد.
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3-5. حضرت مریم در کلیسای قبطی و نسبت آن با زیارت
تقویم مذهبی کلیسای قبطی پیوندی تنگاتنگ با حضرت مریم دارد؛ امری که بیش از هر 
چیز از حضور آن حضرت در مصر ناشی می شود. مسیحیان قبطی در کنار باور به بکارت 
برجسته  را  بودن  خدا«  »مادر  وصف  مریم،  عروج  و  اولیه1  گناه  از  معصومیت  همیشگی، 
می سازند)محمدی، ۱۳۸۱، ص۴۰۵(. این آموزه در شورای افسس)۴۳۱م( در مقابل دیدگاه 
نسطور تثبیت شد و سیریل اسکندرانی، اسقف برجسته کلیسای اسکندریه، نقشی تعیین کننده 
ایفا کرد)باغبانی، ۱۳۸۹، ص۳۵۷(. کلیسای قبطی همچنین به شفاعت مریم  در این تثبیت 
باور دارد و آن را مقدّّم بر شفاعت ملائکه می داند)الیاس، ۲۰۰۸، ص160-157(. این جایگاه 
ممتاز مریم در الهیات قبطی، مستقیماًً به تقدس یابی مکان های مرتبط با او انجامیده و شالوده 

زیارت قبطی را شکل داده است.

4-5. سفر تاریخی خانواده مقدس به مصر
خاستگاه  مهم ترین  می توان  را  مصر  در  علیه السلام  عیسی  همراه  به  مقدس  مریم  حضور 
را  رویداد  این  بارها  کلیسا  این  سران  دانست.  قبطی  کلیسای  در  او  تکریم  برای  تاریخی 
افتخاری منحصربه فرد خوانده و سرزمین مصر را پناهگاه خانواده مقدس معرفی کرده اند. 
این سفر از بیت لحم در فلسطین آغاز شد؛ خانواده مقدس از طریق صحرای سینا وارد شمال 
مصر گردید و پس از بهبود اوضاع به فلسطین بازگشت. مسیر رفت وبرگشت حدود سه هزار 

و پانصد کیلومتر تخمین زده شده است.
بر پایه روایت انجیل متی، یوسف نجّّار در خواب فرمان یافت که خانواده را به مصر ببرد و 
این اقامت تا مرگ هیرودس ادامه یافت: »و چون ایشان روانه شدند، ناگاه فرشته خداوند در 
خواب به یوسف ظاهر شده، گفت: برخیز و طفل و مادرش را برداشته به مصر فرار کن... 
پس شبانگاه برخاسته، طفل و مادر او را برداشته، به سوی مصر روانه شد«)متی ۲: 13-15(. 
با  نبی می داند)هوشع۱: ۱۱( و  این حضور را تحقق پیش گویی هوشع  انجیل متی  نویسنده 
شبیه سازی خروج عیسی از مصر با خروج بنی اسرائیل، عیسی را همان مسیح موعود2 معرفی 
می کند)میچ، ۲۰۱۰، ص۹(. پس از مرگ هیرودس، خانواده مقدس به جای اورشلیم راهی 

ناصره شد)متی ۲: 23-19؛ هاشمی، ۲۰۰۳، ص۶۴و۶۵(.

1. شایان توجه است که آموزه »معصومیت از گناه اولیه« در چارچوب الهیات مسیحی معنا می یابد. در اندیشه شیعی، گناه ذاتی 
و موروثی برای هیچ انسانی پذیرفته نیست)روم/30(.

2. تعبیر »پسر خدا« در الهیات مسیحی به رابطه ویژه عیسی با خداوند اشاره دارد. در نگاه شیعی و قرآنی، عیسی علیه السلام بنده 
برگزیده و پیامبر خداست و هرگونه فرزندخواندگی الهی مردود شمرده می شود)مریم/30(.
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نیز  تاریخی  از منظر  نقل شده،  انجیل متی  تنها در  اگرچه حضور خانواده مقدس در مصر 
تأیید شده است. مصر خارج از قلمرو هیرودس بود و راه ساحلی »راه دریا« سفر میان مصر 
و یهودیه را آسان می ساخت)ویکتور، ۱۹۶۷، ص۱۰۶(. آلبرایت تصریح می کند که هیچ 
دلیلی برای تردید در تاریخی بودن این داستان وجود ندارد)آلبرایت و من، ۱۹۷۱، ج۲۶، 
ص۱۷(. آر تی فرانس نیز انتخاب مصر از سوی یوسف را همسو با رویه فلسطینیان می داند 

که برای فرار از انتقام دولت به مصر پناه می بردند)فرانس، ۱۹۸۱، ص۲۵۷(.

۵-۵. جغرافیای زیارتی خانواده مقدس در مصر
در سراسر مصر کلیساها و زیارتگاه های متعددی وجود دارد که مکان های اقامت خانواده 
مقدس را مشخص می کنند. مسیر خانواده مقدس ۲۵ نقطه را در ۸ استان شمال سینا، الشرقیه، 
بر می گیرد)پیوست شماره یک(.  اسیوط در  المنیا و  القاهره،  البحیره،  الشیخ،  الغربیه، کفر 
بنا شده است از جمله کلیسای »ابی سرجه« در استان  نقاط، کلیساهایی  این  از  در بسیاری 
کفرشیخ که محل دقیق جاگذاری عیسی مسیح در مقام طفل در آن نشانه گذاری شده است. 
که  دارد  وجود  سنگی  است،  مقدس  خانواده  پیشین  اقامتگاه های  از  که  نیز  سخا  شهر  در 
قبطیان معتقدند جای پای عیسی در دوسالگی بر آن نقش بسته است؛ از همین رو این منطقه 

»بیخا ایسوس« به معنای قدمگاه یسوع خوانده می شود)الیاس، ۲۰۰۸، ص۱۱۶(.
با مریم جایگاهی ویژه در  اعیاد و مراسم مرتبط  این حضور منحصربه فرد سبب شده است 
به  از ۳۲ جشن  بیش  به گونه ای که در طول یک سال مسیحی،  باشد؛  داشته  قبطی  کلیسای 
افتخار آن حضرت برگزار می شود)مولند، ۱۳۶۸، ص۵۲(. بیست ویکم هر ماه قبطی به روز 
یادبود مریم اختصاص دارد و مهم ترین مناسبت، سالروز تجلیات مریم در سرزمین مصر است. 
برجسته ترین این تجلیات از نگاه کلیسای قبطی، تجلّیّ مریم در منطقه زیتون قاهره است که در 
آوریل ۱۶۸۴ میلادی رخ داد و چند شب ادامه یافت)الیاس، ۲۰۰۸، ص۱۵۷-۱۶۰(. جغرافیای 
مقدس قبطی نه فقط بر مکان های تاریخی اقامت خانواده مقدس بلکه بر تجربه های معنوی 
مداوم از حضور مریم استوار است؛ ترکیبی از تاریخ و تجلّیّ که شالوده زیارت قبطی را 

شکل می دهد.

6. مذهب شیعه و زیارت اهل بیت علیهم السلام
ترکیب »اهل بیت« در اصل »اهل بیت النبوه صلی الله علیه و آله و سلم« بوده که به اختصار »اهل 
البیت علیهم السلام« گفته می شود. مراد از »بیت« در این ترکیب، خانه ظاهری و مسکونی 
نیست بلکه مکان مشترکی است که افراد بر اساس قرابت سببی، نسبی یا رفاقت گرد هم 
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می آیند. »بیت« در تعبیر »اهل بیت النبوه صلی الله علیه و آله و سلم« نیز بر قدر جامعی دلالت دارد 
که افراد محدودی را با ویژگی های خاص گرد می آورد)جوادی آملی، ۱۴۰۱، ج۶۶، ص۱۶۴(. 
به بیان دقیق تر، اضافه »بیت« به »نبوت« از نوع اضافه لامیه است یعنی »بیت للنبوه«، خانه ای که 
به شخصیت حقوقی پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم تعلق دارد)همان، ص۱۶۵(. بر این 
اساس ممکن است در خانه سنگی و گلی پیامبر صلی الله علیه و آله و سلم کسانی حضور 
داشته باشند که اگرچه اهل خانه ظاهری او به شمار می آیند، اما سنخیت لازم با بیت نبوت را 
ندارند و ازاین رو در زمره اهل بیت علیهم السلام قرار نمی گیرند. در همین راستا هنگامی که 
ام سلمه از پیامبر صلی الله علیه و آله و سلم درباره اهل بیت بودن خویش پرسید، آن حضرت 
وی را تنها از همسران شایسته دانست، نه از اهل بیت علیهم السلام)قمی، ۱۳۶۷، ج۲، ص۱۹۳؛ 

کوفی، ۱۴۱۲، ص۱۶۱(.
از سوی دیگر ممکن است کسانی به دلیل برخورداری از سنخیت روحی، در حکم اهل البیت 
باشند، هرچند در خانه پیامبر زندگی نکرده باشند؛ چنان که پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله 
و سلم درباره سلمان فارسی فرمود: »سََلْْمََانُُ‌ مَِِنَّا أََهْْلََ الْبََْيْْتِِ «)ابن بابویه، ۱۳۷۸، ج۲، ص۶۴(. 
آملی، ۱۴۰۱،  است)جوادی  اطلاق شده  قدر جامع  بر  البیت  اهل  واژه  در  »بیت«  بنابراین، 
آنها  از جمله  که  دارند  ویژگی هایی  قرآن کریم  در  مقدس  خانواده  این  ج۶۶، ص۱۶۴(. 

تطهیر و اذهاب رجس است)احزاب/۳۳(.
اگرچه معنای اهل بیت در وهله نخست مفهومی عام است که هر کس با صاحب بیت نسبتی 
به قرائن متعدد، معنایی  با توجه  اما در عرف قرآن کریم و  داشته باشد را در بر می گیرد، 
علیهم السلام  عبا  آل  تن  پنج  برای  خاص  اسم  »اهل بیت«  لفظ  قرآن  عرف  در  دارد.  ویژه 
 - باشند  سلم  و  آله  علیه و  صلی الله  پیامبر  خواص  و  اقربا  از  هرچند   - دیگران  بر  و  است 
اطلاق نمی شود)طباطبایی، ۱۴۱۷، ج۱۶، ص۳۱۲(. در حقیقت اهل بیت بودن پنج تن آل عبا 
علیهم السلام مورد انکار هیچ کس نیست و مفسران فریقین آن را بی نیاز از استدلال می دانند؛ 
اهل بیت  از  متیقّّن  قدر  بنابراین  است.  استدلال  نیازمند  دیگران  بر  آیه  شمول  آنکه  حال 
علیهم السلام، پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم، حضرت علی بن ابی طالب، حضرت 
فاطمه زهرا، امام حسن مجتبی و امام حسین علیهم السلام هستند. از نگاه شیعه، نه امام دیگر 
علیهم السلام نیز در حکم یادشده در آیه تطهیر با خمسه طیبه مشترک اند و ازاین رو ترکیب 

اهل بیت بر آنان نیز اطلاق می گردد)جوادی آملی، ۱۴۰۱، ج۶۶، ص۲۱۴(.
بر هر مسلمانی لازم است اضافه بر ایمان به پیامبر خدا صلی الله علیه و آله و سلم، به اهل بیت 
پیامبر علیهم السلام نیز ایمان آورد. امام رضا علیه السلام به نقل از رسول خدا صلی الله علیه و 
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لَاََسَّلمُُ عََنْْ رََبِّيِ عَََزَّ وََ جَََلَّ وََ هُُوََ يََقُُلُُو رََبِّيِ يُُقْْرِِؤُُكََ  آله و سلم فرمودند: »أََتََانِِجِِ يبْْرِِلُُي عََلََيْْهِِ اَ
ِ��صّالِلحات وََ يُُؤْْمِِنُُنََو بِِكََ وََبِ أََِهْْلِِ  دَُُمَّ بَشَِِّرِِاَ لَْمُُْؤْْمِِنِِنََي اََلَّذِِنََي يََعْْمََلُُنََو اَ لَاََسَّلمََ وََ يََقُُلُُو لَكَََ  يََامُُ حََ اَ
بَيَْْتِِكََبِ اِلْجََْةَِِنَّ فََإَِِنَّ لَهَُُمْْ عِِنْْدِِي جََزََاءًً اَلَْحُُْسْْنََى وََ سََيََدْْخُُلُُنََواَ لَْجََْةَََنَّ؛ جبرئیل از جانب پروردگارم نزد من 
آمده و می  گفت: پروردگارت سلام می  رساند و می  گوید: ای محمد، مؤمنانی را که عمل صالح 
انجام می دهند و به تو و اهل بیت تو ایمان می آورند بشارت به بهشت بده، پس همانا برای آنان نزد 
من پاداش بسیار نیکوست و به زودی به بهشت وارد خواهند شد«)ابن بابویه، 1378، ج2، ص33(.

بجا آورد.  باید آنها را شناخت و  اهل بیت علیهم السلام حقوقی دارند که  از دیدگاه شیعه 
امام رضا علیه السلام فرموده اند: »اقَُُتَّوا ا�للَّهََ أََُيُّهََا اَنَّلاسُُ فِِي نِِعََمِِ ا�للَّهِِ عََلََيْْكُُمْْ فََلَاا تُُنََفِِّرُُهََوا عََنْْكُُمْْ 
بِِمََعََاصِِهِِي بَلَِِ اسْْتََدِِمُُيهََوا بِِطََاعََتِِهِِ وََ شُُكْْرِِهِِ عََلََى نِِعََمِِهِِ وََ أََيََادِِهِِي وََ اعْْلََمُُوا أََكَُُنَّمْْ لَاا تََشْْكُُرُُنََو ا�للَّهََ 
عََلََيْْهِِمُُ  دٍٍَمَّ  مُُحََ آلِِ  مِِنْْ  ا�للَّهِِ  أََوْْلِيََِاءِِ  بِِحُُقُُقِِو  اعْْلاتِِرََافِِ  بَعَْْدََ  وََ  رََسُُلِوهِِِ  وََ  بِاِ�للَّهِِ  مََيانِِ  ا�لْإِِ بَعَْْدََ  بِشََِيْءٍٍ 
إِِلَىَ  لَهَُُمْْ  مََعْْبََرٌٌ  هِِيََ  اَلَّتِِي  دُُنْْيََاهُُمُُ  عََلََى  الْمُُْؤْْمِِنِِنََي  خْْوََانِِكُُمُُ  �لِإِِ مُُعََاوََنَتَِِكُُمْْ  مِِنْْ  إِِلَيَْْكُُمْْ  أََحَََبَّ  مُاُ‌  لَا اَسَّل

ةَِِصَّ ا�للَّهِِ ؛ جَََنَّاتِِ رََبِّهِِِمْْ فََإَِِنَّ مََنْْ فََعََلََ ذََلِكََِ كََانََ مِِنْْ خََا
ای مردم، تقوای الهی را در نعمت های خداوند بر خودتان رعایت کنید. پس نعمت ها را با 
معصیت های خدا از خودتان دور نکنید، بلکه با اطاعت خدا و شکر او به نعمت هایش آنان 
را پایدار نمایید و بدانید شما خدا را پس از ایمان به خدا، رسول خدا و پس از اعتراف به 
حقوق اولیاءالله، از آل محمد صلی الله علیه و آله و سلم به چیزی محبوب تر از یاری برادران 
مؤمنتان بر دنیایشان که محل گذر به سوی بهشت های پروردگارشان است نمی توانید شکر 
به  ایمان  این حدیث در مراتب شکر نعمت های خدا، نخست  نمایید«)همان، ص167(. در 
از  علیهم السلام  امامان  حقوق  به  اعتراف  سپس  سلم،  و  آله  علیه و  صلی الله  رسول  و  خدا 
اهل بیت علیهم السلام و آنگاه یاری برادران مؤمن به دنیایشان برای گذر به سوی بهشت قرار 
گرفته است. بنابراین اعتراف و اقرار به حقوق اهل بیت علیهم السلام از مراتب اصلی شکر 

نعمت های پروردگار است.
اسلام  پیامبر  برای  علیه السلام  ابی طالب  بن  علی  بلافصل  جانشینی  به  که  شیعه  مذهب  در 
به شمار  اصلی زیارت  اهل بیت علیهم السلام محور  دارد،  باور  آله و سلم  و  علیه  الله  صلی 
می روند. شیعیان در دوره های مختلف تاریخی و با وجود مخاطرات گوناگون، همواره به 
زیارت مکان های مرتبط با اهل بیت علیهم السلام و آرامگاه های آنان شتافته اند. مسیر هجرت 
اهل بیت علیهم السلام -همچون مسیر هجرت پیامبر از مکه به مدینه و نیز مسیر هجرت امام 
رضا علیه السلام از مدینه به مرو - برای شیعیان مقدس و حائز اهمیت است. در این میان، 
زیارت سیدالشهدا علیه السلام در کربلا جایگاهی ویژه دارد، به گونه ای که سالانه میلیون ها 

تن در ایام زیارتی، به ویژه اربعین، به این مکان مقدس مشرّّف می شوند.
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تحلیل تطبیقی مؤلفه های بنیادین »خانواده مقدس« و نقش آن در تقدس بخشی به مکان

شیعه امامیه کلیسای ارتدکس قبطیمؤلفه برای تحلیلردیف

مصادیق خانواده 1
مقدس

عیسی مسیح )کودک(
مریم مقدس )مادر خدا(

یوسف نجّّار
اهل بیت علیهم السلام )پنج تن آل عبا 
به علاوه امامان معصوم علیهم السلام(

منبع تقدس خانواده2
اصطفای الهی

پناهندگی در مصر
 )متی ۲: ۱۵-۱۳(

تحقق پیش گویی هوشع

اصطفای الهی؛ آیه 
تطهیر)احزاب/۳۳(؛

سنخیت روحی با بیت نبوت

نقش خانواده در 3
تقدس مکان

استقرار یا عبور آنان مکان 
را به »زیارتگاه« بدل می کند 

)قدمگاه، محل اقامت(
حضور یا انتساب مکان به ایشان، موجب 

»تقدس و شایستگی زیارت« می شود

مهم ترین مصادیق 4
جغرافیایی زیارت

۲۵نقطه در ۸ استان مصر 
)مانند کلیسای ابی سرجه، 

قدمگاه بیخا ایسوس در سخا(

حرم های ائمه علیهم السلام )به ویژه 
کربلا، مشهد، نجف، سامرا(؛ 

مسیرهای هجرت

رکن الهیاتی پیوند 5
خانواده و زیارت

حضور تاریخی عینی خانواده 
مقدس در خاک مصر

امام معصوم علیه السلام »زنده و حاضر« 
و آگاه از حال زائر

جدول۱: تحلیل تطبیقی مؤلفه های بنیادین »خانواده مقدس« و نقش آن در تقدس بخشی به مکان

7. تحلیل و بررسی
برای درک تطبیقی مفهوم زیارت در دو سنت شیعه و ارتدکس قبطی، ابتدا باید بنیاد نظری 
»تقدس مکان« و نقش »خانواده مقدس« به مثابه کانون آن تحلیل گردد. این دو مؤلفه، محور 

اصلی شکل گیری مناسک زیارتی در هر دو مذهب به شمار می روند.

1-7. تقدس مکان و واسطه گری خانواده
زیارت در مذهب شیعه و مسیحیت ارتدکس قبطی، حول محور خانواده ای مقدس شکل گرفته که 
شاخص ترین ویژگی آن تقدس است. پیوند زیارت با تقدس، پیوندی ذاتی است. از نگاه برخی 
ص۱۵۲(.  است)الیاده، ۱۳۷۳،  دین شناسی  عرصه  در  مفهوم  بنیادی ترین  »قدسیت«  دین پژوهان، 
رودلف اتو تصریح می کند که ذات دین در کلمه »مقدس« متبلور است؛ کلمه ای چنان آکنده 
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از بار اخلاقی و اعتقادی که به تمامی قابل تعریف نیست)اتو، ۱۳۸۰، ص۲۱(. این تقدس مستلزم 
جدایی از امور عادی است؛ جدایی ای که در شعائر، حرم ها و شیوه زندگی دینی نهادینه 
می شود)کینگ، ۱۳۷۵، ص۸۲(. زائر اساساًً در جست وجوی قداست و به قصد سهیم شدن در 

آن به زیارت می رود)ووکونیک، ۱۹۹۶، ص۲۰(.
مفهوم تقدس توجه جامعه شناسانی چون امیل دورکیم را نیز جلب کرده است. از دیدگاه 
او، دین بر پایه تمایز میان امر لاهوتی و ناسوتی تعریف می شود و این دوگانگی، گوهری 
مشترک در همه ادیان است)بودن، ۱۳۸۹، ص۱۱۷(. دورکیم سرچشمه این تمایز را »جامعه« 
می داند)دورکیم، ۱۳۹۹، ص۹۷( اما در ادیان وحیانی، تقدس امری تکوینی و برگرفته از 
از جمله خانواده، تقدس ذاتی  بیان دیگر، جامعه و مصادیق آن  به  با خداوند است.  پیوند 
ندارند بلکه قدسیت را از منبعی والاتر دریافت می کنند. از این منظر، مکان مقدس ساخته 
بشر نیست بلکه در واقعیت جایی است که خداوند در پرتو نشانه ها حضور می یابد و پلی میان 

این جهان و جهان فراتر می سازد)جانستون، ۱۳۹۸، ص۲۹۰(.
معیار تقدس در ادیان ابراهیمی، »اصطفاء« و انتخاب الهی است. به تعبیر مک گراث، تقدس 
او را جدا کرده است)مک گراث، ۱۳۹۲، ج۲، ص۷۴۶(.  یا چیزی که خداوند  یعنی کسی 
برای نمونه، یعقوب پس از رؤیای نردبان آسمانی، مکان مورد نظر را »بیت ایل«)خانه خدا( 
نامید)پیدایش۲۸: ۱۹-۱۲( و بنی اسرائیل برای چنین مکان هایی واژه »قادوش«)جدا و دیگر( را 
به کار می بردند)آرمسترانگ، ۱۴۰۰، ص۱۲(. آگوستین قدیس نیز تصریح می کند که آنچه 

اورشلیم را مقدس ساخت، بنای معبد به عنوان »خانه خدا« بود)آگوستین، ۱۳۹۸، ص۷۳۶(.
این نگاه که تقدس امری جعلی و برخاسته از قراردادهای اجتماعی نیست، در آموزه های امام 
رضا علیه السلام ریشه ای الهیاتی می یابد. ایشان در تبیین مراتب شکر نعمت، پس از ایمان به 
خدا و رسول، »اعتراف به حقوق اولیاءالله از آل محمد صلی الله علیه و آله و سلم« را شرط 
مََيانِِ بِاِ�للَّهِِ وََ رََسُُلِوهِِِ وََ بَعَْْدََ اعْْلاتِِرََافِِ  اصلی می دانند: »وََ اعْْلََمُُوا أََكَُُنَّمْْ لَاا تََشْْكُُرُُنََو ا�للَّهََ بِشََِيْءٍٍ بَعَْْدََ ا�لْإِِ
...؛ و بدانید که پس از ایمان به خدا و رسولش و پس از اعتراف به حقوق  بِِحُُقُُقِِو أََوْْلِيََِاءِِ ا�للَّهِِ
اولیای الهی، با هیچ چیز دیگری خدا را سپاس نگفته اید...«)ابن بابویه، 1378، ج2، ص167(. 
از جمله این حقوق، حرمت نهادن به مکان هایی است که به واسطه حضور یا انتساب به آن 
بزرگواران، متبرک شده اند. تقدسِِ مکان نزد شیعه محصول یک سنت اجتماعی نیست بلکه 
در اصل ثمره پیوند آن با مقام »ولیّّ خدا« است و زائر با این اعتراف و گرامیداشت، مرتبه ای 

از شکر الهی را به جای می آورد.
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2-7. تحلیلی تطبیقی بر خانواده مقدس به مثابه کانون تقدس 
گذشته از اشارات متون مقدس، راه دیگری که برای شناسایی و کشف تقدس یک مکان یا 
مسیر کارآمد است، حضور اشخاص یا گروه های خاص، مانند خانواده انبیا و اولیاست. در 
برخی مذاهب، از جمله دو مذهب مورد مطالعه در این مقاله)شیعه و ارتدکس قبطی(، کشف 
و شهود تقدس از رهگذر یک خانواده رقم می خورد، به گونه ای که زائر با زیارت اماکن و 

اشیای مربوط به اعضای آن خانواده به هدف خود از زیارت نائل می شود.
پس از رسمیت یافتن مسیحیت در قرن چهارم میلادی، زیارت اماکن مقدس در میان مسیحیان 
رواج یافت. محور این زیارت ها در وهله نخست، خانواده مقدس و به ویژه عیسی و مادرش مریم 
بود. در نخستین گام، محل به صلیب کشیده شدن عیسی حفاری شد و صلیب او کشف گردید. 
سپس به دستور قسطنطین، بر فراز قبر خالی عیسی، کلیسای رستاخیز1 بنا شد که تا امروز یکی 
از مهم ترین زیارتگاه های مسیحیان است. صلیبیان برای دستیابی به این کلیسا جنگ های صلیبی 
را به راه انداختند و کشته شدن در آن نبردها را شهادت می دانستند)آناتولیوس و براون، ۲۰۰۹، 
ص۵۶و۵۷(. مسیحیان همچنین کلیساهای بشارت در ناصره، مهد در بیت لحم، میلاد یحیی، 
موعظه روی کوه، تبدیل آب به شراب، تکثیر نان و ماهی، بانگ خروس و باغ جتسیمانی را 

زیارت می کنند)رسول زاده، ۱۴۰۱، ص۱۷۵(.
 دیگر عضو خانواده مقدس، مریم نیز در الهیات مسیحی و زندگی عبادی جایگاهی والا 
دارد. نام و ستایش مریم در کنار اقانیم سه گانه دیده می شود.2 شورای افسس)۴۳۱م( به او 
لقب »مادر خدا« داد و پس از شورای دوم قسطنطنیه)۵۵۳م(، »همیشه باکره« نیز از اوصاف 
او گردید. ارتدکس ها همانند کاتولیک ها باور دارند که مریم حتی پس از تولد مسیح باکره 
ماند)رومن، ۲۰۰۵، ج۹، ص۲۴۹(. افزون بر زیارت مکان های تولد، مرگ و رستاخیز عیسی، 
قدمگاه های مریم و آثار بازمانده از او نیز زیارت می شود)فردجیان، ۲۰۰۵، ج۱۱، ص۳۳۵( 
حتی شمایل مریم برای مسیحیان مایه برکت شناخته می شود؛ برای نمونه، یکی از حوزه های 
تأثیر  ارتدکس، نقش معجزه آسای شمایل مریم در شهر ولادیمیر و  اندیشمندان  پژوهشی 
آن بر حیات شهری و هنرمندان در طول تاریخ است)آنگولد، ۲۰۰۶، ص۲۸۶(. اهالی این 
شهر باور دارند که به سبب وجود شمایل مریم عذرا، شهرشان در طول تاریخ از هر گزندی 

مصون مانده است)غلامیان، ۱۳۹۶، ص۲۰۰(.
در مذهب شیعه نیز این الگوی تقدس بخشی از طریق خانواده نبوی به روشنی قابل مشاهده 

1 . Church of the Holy Sepulchre
2. آموزه »اقانیم سه گانه« بنیاد الهیات تثلیثی مسیحی را تشکیل می دهد. در اندیشه شیعی، توحید مطلق اساس اعتقادات است و 

تثلیث با این اصل سازگار نیست.
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است. مشابه »مسیر خانواده مقدس« در مصر، هجرت تاریخی امام رضا علیه السلام از مدینه به 
مرو یک جغرافیای کامل از تقدس را در ایران رقم زده است اما آنچه این مسیر را برجسته 
تقدس  این  از  ایشان  الهیاتی خود  تبیین  بلکه  نیست  امام  تاریخی  می سازد، صرف حضور 
»مُُتََخلََف«)جایگاه  تنها یک مقصد صِِرف نمی دانند و  امام رضا علیه السلام طوس را  است. 
آمد و شد( می خوانند و زیارت خود را هم سنگِِ جهاد و شهادت می نهند: »أََلَاا فََمََنْْ زََارََنِِي 
باشید، هر که مرا در غربتم  شََهِِدٍٍي...؛ آگاه  أََلْفِِْ  مِِائَةَِِ  أََجْْرََ  لَهَُُ  ا�للَّهِِ لجوزع  غُُرْْبَتَِِي بتک  فِِي 
زیارت کند، خداوند عزّّوجلّّ برای او پاداش صد هزار شهید می نویسد...«)مجلسی، 1403، 
ج49، ص283و284(. ایشان حتی عمل نماز گزاردن نزد قبرشان را مایه وجوب زیارت خود 
در قیامت و آمرزش الهی معرفی می کنند)حرعاملی، 1409، ج۲، ص۴۳۹(. این تأکیدات 
نشان می دهد در کلام رضوی، یک مکان به صرف انتساب به عضوی از خاندان وحی، چنان 
کرامتی می یابد که پیمودن راه آن، عملی جهادی و عبادتی کامل تلقی می شود. بدین سان، 
مشهد مقدس تنها یک آرامگاه نیست و در واقع ثمره نهایی سفر یک خانواده الهی و تجسّّم 

عینی منطق زیارت شیعی است.

3-7. غایت  زیارت در دو سنت قبطی و شیعی
در مذهب شیعه زیارت جزو شعائر دینی و مصداق ذکر خداوند به شمار می رود. زیارت 
محقق  را  مقدس  خانواده  تکریم  از یک سو  آنان،  با  مرتبط  افراد  و  علیهم السلام  اهل بیت 
و  »ذکر«  مفهوم  زیارت،  اساسی  شاکله  است.  قدسی  امر  یادآور  ازسوی دیگر،  و  می کند 
یادآوری است که آن را از مقولات مشابه جدا می سازد. صرف ورود به یک مکان، زیارت 
را محقق نمی کند بلکه این کنش باید با اعتقاد و آدابی همراه باشد. قرآن کریم این تمایز 
را بادقت و ظرافت بیان کرده است؛ آنجا که پس از مرگ اصحاب کهف، دو گروه درباره 
مدفن آنان به بحث پرداختند: گروهی بنایی یادبود را پیشنهاد کردند و گروه دیگر-که سرانجام 
ٱنُُباْْو  رأی آنان غلبه یافت-بر ساخت مسجد و مکان ذکر و یادآوری پای فشردند: »...قََالُاْوْ 
هُُُبَُّرَّ م أََعلََمُُ بِِهِِقََ مالََ ٱَلَّذِِنََي غََلََبُُاْوْ عََلََى أََرِِمهِِم لَنَََخَِِتَّذَََنَّ عََلََهِِيم سَمَّجِِدا؛...گفتند بنایی بر  عََلََهِِيم بُيََننا
آنان بنا کنید، پروردگارشان به ]حال[ آنان داناتر است. ]اما[ کسانی که بر کارشان پیروز شدند 
گفتند: بر آنان مسجدی خواهیم ساخت«)کهف/۲۱(. از همین جهت می توان گفت زیارت 
همواره نمود و جلو ه ای از یک دین زنده است)فرم، ۱۹۴۵، ج۱۱، ص۳۲۷(. در همین راستا 
روایت شده است که امام هادی علیه السلام چون بیمار شدند، کسی را به نیابت از خود برای 
زیارت امام حسین علیه السلام  به کربلا فرستادند. برای فرستاده این پرسش پیش آمد که 
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به فرستادن دیگری برای زیارت  نیازی  امام معصوم خود مستجاب الدعوه است، چه  وقتی 
است؟ امام در پاسخ فرمودند: خداوند گرچه خالق همه مکان هاست، اما برخی را برگزیده 
و برتری بخشیده و دوست دارد که بندگان در آن مکان ها به یاد او باشند: »إِِمَََنَّا هِِيََ مََوََاطِِنُُ 
يُُحُِِبُّ ا�للَّهُُ أََنْْ يُُذْْكََرََ فِِيهََا؛ اینها)این مکان ها( مواضعی هستند که خداوند دوست دارد در آنها 

یاد)و ذکر( شود«)حر عاملی، ۱۴۱۲، ج۱۴، ص۵۳۷(.
در اینجاست که جایگاه بی بدیل امام رضا علیه السلام در تبیین فلسفه زیارت رخ می نماید. 
ایشان معنایی ژرف برای زیارت تعریف کرده اند که فراتر از تکریم ظاهری، بر »تجدید عهد 
و پیمان با امام معصوم علیه السلام« استوار است. امام رضا علیه السلام در این باره می فرمایند: 
دََاءِِ زِِيََارََةََ  َ »إَِِنَّ لِكُُِلِِّ إِِمََامٍٍ عََهْْاًدً فِِي عُُنُُقِِ أََوْْلِيََِائِهِِِ وََ شِِعََيتِِهِِ وََ إَِِنَّ مِِنْْ تََمََامِِ اَلَْوََْفََاءِِ بِاِلْعََْهْْدِِ وََ حُُسْْنِِ اَلَْأَ�
يََوْْمََ  شُُفََعََاءََهُُمْْ  تَُُمَّهُُمْْ  أََئِ فِِهِِي كََانََ  رََغِِبُُوا  بِِمََا  تََصْْدِِاًًقي  زِِيََارََتِِهِِمْْ وََ  رََغْْبََةًً فِِي  زََارََهُُمْْ  فََمََنْْ  قُُبُُرِِوهِِمْْ 
اَلَْقِِْيََامََةِِ؛ هر امامی بر گردن دوستان و شیعیان خود عهدی دارد و از جمله وفای کامل به این 
عهد و نیکو به جای آوردن آن، زیارت قبور آنان است. پس کسانی که با رغبت و علاقه به 
زیارت ایشان بشتابند و آنچه را آنان ترغیب کرده اند باور داشته باشند، امامان شان در روز 

قیامت شفیع آنان خواهند بود«)کلینی، ۱۳۶۳، ج۴، ص۵۶۷(.
برای به جای آوردن شایسته این حق، رعایت آداب آن نیز ضروری است. در کتاب های ادعیه و 
زیارات، آداب فراوانی برای حضور در مرقد نورانی ائمه اطهار علیهم السلام بیان شده که یکی 
از مهم ترین آنها درک این حقیقت است که امام، زنده و حاضر است و بر احوال زائر آگاهی 
کامل دارد. چنان که در اذن ورود به حرم های نورانی این گونه خطاب به معصومین علیهم السلام 
فِِیرَشَّل یف غََیْْبََتِِهِِ کََما أََعْْتََقِِدُُها  وارد شده است: »أََهَُُلَّلَمَّ إِِعَْْ�ن��تََقِِدُُ حُُرْْمََهََ صاحِِبِِ ذََها الْمََْشْْهََدِِ ا
مُُلاَسَّل أََحْْیآءٌٌ، عِِنْْدََکََ یُُرْْزََقُُنََو، یََرََوْْنََ مََقایم،  یف حََضْْرََتِِهِِ، وََأََعْْلََمُُ أَََنَّ رََسُُلَوکَََ وََخُُلََفآءََکََ عََلََیْْهِِمُُ ا
این زیارتگاه شریف را در  وََیََرُُنََوُدُّ سََیملا؛ خدایا، من حرمت صاحب  کََیملا،  وََیََسْْمََعُُنََو 
غیابش باور دارم، چنان که در حضورش؛  می دانم که رسولت و جانشینانت)درود بر آنان باد( 
همواره زنده اند و نزد تو روزی داده می شوند، محل ایستادنم را می بینند و سخنم را می شنوند و 

به سلامم پاسخ می دهند«)کفعمی، ۱۴۰۵، ص۴۷۲(.
تعریف  امت«  و  امام  میان  پویا  و  زنده  »پیمانی  را  زیارت  علیه السلام  رضا  امام  بدین سان، 
می کنند؛ پیمانی که تجدید آن در هر زیارت، زمینه ساز شفاعت در قیامت و استمرار پیوند 
ولایی در دو جهان است. این نگاه، زیارت شیعی را از زیارت قبطی متمایز می سازد؛ چنان 
که در کلیسای قبطی، غایت زیارت خانواده مقدس، حرکت در مسیر »تشبّهّ به خداوند« و 
رهایی از گناه ذاتی و در نهایت اتحاد با مسیح است اما در شیعه امامیه، بر پایه آموزه رضوی، 
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زیارت تجدید عهدی آگاهانه با امامی زنده و حاضر است که شفاعت او در قیامت، ضامن 
رستگاری زائر خواهد بود.

مقایسه غایت و فلسفه زیارت در دو سنت قبطی و شیعی

شیعه امامیهکلیسای ارتدکس قبطیبعد مقایسهردیف

تجدید عهد و پیمان ولایی با امام تشبّهّ به خداوند و اتحاد با مسیحغایت نهایی زیارت1
معصوم علیه السلام

جایگاه امام/قدیس 2
در زیارت

خانواده مقدس به عنوان واسطه فیض؛ 
اما حضور آنان عمدتاًً تاریخی

امام معصوم »زنده، حاضر، بینا و 
شنوا« )أََحْْیآءٌٌ عِِنْْدََکََ یُُرْْزََقُُنََو(

مکانیسم اثر زیارت3
رهایی از گناه ذاتی از طریق 

فیض الهی و مشارکت در تقدس 
خانواده

استحکام التزام به ولایت در دنیا و 
حصول شفاعت در قیامت

تصریح نشده به عنوان رکن مرکزینقش »عهد و پیمان«4
محوری ترین رکن: »إَِِنَّ لِكُُِلِِّ إِِمََامٍٍ 

عََهْْاًدً فِِي عُُنُُقِِ أََوْْلِيََِائِهِِِ«

اتحاد وجودی با مسیح و نتیجه نهایی برای زائر5
رستگاری در پرتو خداگونگی

شفاعت امام در قیامت و رستگاری 
در پرتو وفاداری به عهد ولایی

جدول2: مقایسه غایت و فلسفه زیارت در دو سنت قبطی و شیعی 

8. نتیجه گیری
شکل  خداوند  با  پیوند  در  و  قدسی  امر  جست وجوی  افق  در  ابراهیمی  ادیان  در  زیارت 
باور مشترک وجود  این  می گیرد. هم در مذهب شیعه و هم در مسیحیت ارتدکس قبطی 
ارزشی  و  ویژه  هویتی  مکان،  یک  به  مقدس  خانواده  اعضای  استقرار  و  حضور  که  دارد 
قدسی بخشیده و آن را به زیارتگاه بدل می سازد. زیارت اماکن منتسب به خانواده مقدس، 
نجّّار  است. در مصر، سفر یوسف  را گشوده  زیارت  و  میان خانواده  نسبت  از  نوینی  ابعاد 
مسیحی گشود.  زیارت  به روی  تازه  دریچه ای  علیه السلام  عیسی  همراه  به  مقدس  مریم  و 
این مسیر که امروزه »مسیر خانواده مقدس« نام گرفته، همواره شمار فراوانی از مؤمنان را 
امتداد  در  مقدس  خانواده  زیارت  قبطی،  کلیسای  الهیات  در  است.  کشانده  خود  به سوی 
فرایند »خداگونگی« قرار می گیرد؛ بدین معنا که ایمان دار مسیحی با انجام اختیاری زیارت 
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و در پرتو فیض الهی، از گناه ذاتی رهایی یافته، به مرتبه ای از تقدس و در نهایت به اتحاد با 
مسیح دست می یابد.

در مذهب شیعه، مفهوم زیارت با خانواده مقدس -که در گفتمان قرآن و سنّتّ »اهل بیت 
ویژگی های  از  خاندان  این  دارد.  ناگسستنی  و  وثیق  پیوندی  نام گرفته-  علیهم السلام« 
رو،  همین  از  و  برخوردارند)احزاب/۳۳(  گناه  از  طهارت  و  منحصربه فردی چون عصمت 
حضور هریک از اعضای آن در مکانی، بدان تقدس بخشیده و گستره زیارت را توسعه داده 
است. امروزه آرامگاه های اهل بیت علیهم السلام و مکان های منتسب به آنان، مصادیق غالب 
زیارت در شیعه را تشکیل می دهند که زیارت امام حسین علیه السلام  در کربلا شاخص ترین 
آنها به شمار می رود. از نگاه شیعه، زیارت اهل بیت علیهم السلام کنشی معنوی، ممدوح و در 
راستای ذکر خداوند است و زائر از فواید این سنّتّ، از جمله شفاعت اهل بیت علیهم السلام 

در قیامت، بهره مند می شود.
باید در فلسفه زیارت از نگاه امام رضا علیه السلام جست وجو  نقطه اوج تحلیل تطبیقی را 
کرد. ایشان »تجدید عهد زائر با امام معصوم علیه السلام« را یکی از مهم ترین اسرار و غایات 
زیارت معرفی می کنند. بر پایه این آموزه، زیارت پیمانی دوباره میان امام و مأموم است؛ 
پیمانی که هم در دنیا التزام به ولایت را استحکام می بخشد و هم در آخرت، شفاعت امام 
را برای زائر به ارمغان می آورد. این تجدید عهد، در راستای غفلت زدایی از فرد و جامعه 
و غنی سازی معنویت آنان عمل می کند. بدین سان، اگر غایت زیارت در سنّتّ قبطی »تشبّهّ 
به خداوند« و »اتحاد با مسیح« است، در سنّتّ شیعی و بر مدار کلام رضوی، غایت زیارت 
»تجدید پیوند ولایی با امامی زنده و حاضر« است که شفاعتش ضامن رستگاری نهایی زائر 
باب زیارت  تطبیقی دو سنّتّ دینی در  مقایسه  مبنایی، مهم ترین دستاورد  تمایز  این  است. 

خانواده محور به شمار می رود.
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 Scientific progress has always been a fundamental pillar of the authority
 of Islamic civilization. The period of the Imamate of Imam Reza(A.S.)
 constitutes a decisive juncture in the history of Islam, marked by the
 confluence of diverse ideas and numerous intellectual challenges. The
 central concern of this study is to identify the principles and strategies
 of the model of scientific progress in the Razavi conduct (sīrah) and
 its implications. Employing a descriptive-analytical method based on
 qualitative content analysis of authoritative narrative and historical
 sources, this research examines the scientific and practical conduct
 of the Imam (A.S.). The findings demonstrate that the Razavi model
 constitutes a “comprehensive system of civilizational knowledge
 management” consisting of five interconnected pillars: linking leadership
 with knowledge; institutionalizing free thought through the engineering
 of rational debates; redefining the pursuit of knowledge as a form of
 intellectual jihad (jihād); cultivating civilization-building elites; and
 presenting a structured vision of the sciences. The central contribution
 of the present research lies in uncovering the inner logic of this model.
 By transforming political threats into civilizational opportunities, Imam
 Reza(A.S.) created a scientific ecosystem in which knowledge production,
 elite cultivation, and social cohesion are situated within an evolutionary
 cycle. This model can serve as a roadmap for scientific policymaking in
.contemporary Islamic societies
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1. Introduction
Throughout history, the flourishing and power of civilizations have been inextricably 
linked to scientific development. However, contemporary Muslim societies, despite 
possessing a immense civilizational heritage, face a fundamental challenge: how can 
they, based on their own identity and religious foundations, formulate an efficient, 
indigenous, and sustainable model for scientific progress to liberate themselves from 
stagnation, imitation, and scientific dependency on other civilizations? This necessity 
demands a critical and purposeful re-reading of authentic Islamic sources to extract 
a scientific roadmap rooted in the epistemological foundations of the faith. In this 
context, the sīrah (conduct) of the Ahl al-Bayt (A.S.), as the concrete embodiment of the 
teachings of the Noble Qur’an, represents the richest source for emulation. The era of 
the Imamate of Imam Reza (A.S.), a decisive period marked by the convergence of 
diverse ideas, the age of translation, and numerous intellectual challenges, provided 
a unique opportunity to present a practical model for the strategic management of 
science and civilization-building. This research seeks to fill a gap in previous studies, 
which have often focused on the technical analysis of his debates or the socio-cultural 
impacts of his presence in Iran, while neglecting to provide a comprehensive and 
systematic model for scientific progress.

2. Research Objectives
The primary objective of this research is to analyze and elucidate the components, 
strategic principles, and mechanisms of the model for scientific progress within the 
sīrah of Imam Reza (A.S.), and to analyze its practical implications for macro-scientific 
policymaking in contemporary societies. The main research question is: “What principles, 
components, and strategies constitute the model for scientific progress in the sīrah 
of Imam Reza (A.S.), and how can this model serve as a roadmap for realizing a 
monotheistic, science-centered society in today’s world?”

3. Methodology
This research employs a qualitative approach using a “descriptive-analytical” method. 
Data collection was conducted through a “documentary-library” method, and its statistical 
population consists of historical texts and authoritative Shia ḥadīth collections, focusing 
on works such as ‘Uyūn Akhbār al-Reza (A.S.) and Biḥār al-Anwār. The theoretical 
framework of the research is based on an interdisciplinary and integrated approach 
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resting on three pillars: “Religious Science,” the “Theory of Civilization-Building,” 
and the conceptual model of “Scientific Governance.” In the data analysis phase, the 
method of “qualitative content analysis” with an inductive approach was utilized; 
that is, by coding and categorizing historical and narrative statements related to the 
Imam’s scientific conduct, the main components of the scientific progress model 
were identified and organized within a five-part framework.

4. Findings
The research findings indicate that the model for scientific progress in the sīrah of 
Imam Reza (A.S.), contrary to reductionist views, is a “comprehensive system for 
the management of civilizational knowledge” composed of five interconnected and 
dynamic pillars:
1.Linking Leadership (Ziyādah) with Science: The most fundamental pillar is the 
inseparable bond between science and societal leadership. In this model, “science” 
is presented as the basis of prophetic inheritance and the primary attribute of the 
Imam. Aḥādīth such as “al-‘Ilmu imām al-‘amal” (Knowledge is the leader of action) 
and “al-‘Ilmu sulṭān” (Knowledge is authority) establish science as the necessary 
prerequisite for every social action and the source of true power, demonstrating that 
scientific development in all dimensions of life depends on leadership grounded in 
knowledge.
2.Institutionalizing Free-Thinking through the Engineering of Scientific Discourse: 
Imam Reza (A.S.), by intelligently utilizing the format of debates, transformed this political 
threat into a civilizational opportunity to institutionalize the culture of free-thinking. 
The strategic principles of his debates, rooted in verse 125 of Sūrat al-Naḥl, include 
inviting with “ḥikmah” (mastery of the sacred texts of religions), “maw‘iẓah ḥasanah” 
(emphasizing fairness and ethics), and “mujādalah aḥsan” (logical argumentation avoiding 
disputation). The most indicative manifestation of this approach is his directive, “Fal-yas’al 
ghayra muḥtashim” (Let anyone with a question ask without shame or shyness), which 
created a safe and open environment for critique and thought. This model demonstrates 
that knowledge production thrives in the context of the clash of ideas, focuses on 
fundamental issues like monotheism (tawḥīd) and impeccability (‘iṣmah), and avoids 
politicization, thereby eliminating the afflictions of a scientific discourse.
3.Redefining the Pursuit of Knowledge as Scientific Jihād: Imam Reza (A.S.) 
elevated the pursuit of knowledge from a personal activity to a form of jihād 
and a religious and social duty. According to Qur’anic teachings, “commitment” 
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(ta‘ahhud) and “specialization” (takhaṣṣuṣ) are the two wings of this jihād. Riḍawī 
aḥādīth, by likening knowledge to “treasures” and questioning to their “keys,” and 
emphasizing that a Muslim never tires of seeking knowledge, guarantee the dynamism 
and continuity of this jihād.
4.Civilization-Building Nurturing of Elites (Nukhbah-parwarī): The key strategy 
for ensuring the sustainability of the scientific current is the purposeful training of 
elites who are the preservers of thought and the guardians of the Prophetic tradition. 
A clear example of this approach is the figure of Zakariyyā ibn Ādam, whom the 
Imam designated as “al-Ma’mūn ‘alā al-dīn wa al-dunyā” (the Trustworthy in re-
ligion and worldly affairs). This designation indicates that the Riḍawī model of 
an elite is not a one-dimensional figure, but a scholar who possesses authority in 
religious matters and the ability to manage the worldly and livelihood affairs of the 
community. Scientific deliberation with such elites is also presented as a superior 
form of worship.
5.Epistemic System-Building and a Structural View of the Sciences: The success 
of the scientific movement, in addition to elites, depends on elevating the status of 
science and the scholar in public belief. Through statements like “Kūnū durrātan 
wa lā takūnū ruwāta ḥadīth” (Be scholars who penetrate deeply into knowledge, not 
mere narrators of ḥadīth), the Imam shifts the criterion of value from the quantity 
of transmission to the quality of understanding and discernment. The culmination 
of this system-building is the strategy: “‘Alaynā ilqā’ al-uṣūl wa ‘alaykum al-tafrī‘“ 
(It is upon us to lay down the principles, and upon you to derive the ramifications). 
This principle outlines an “engineering of the knowledge production system” in 
which the authority for deriving general principles rests with the Infallible Imam, 
while the task of expansion, application, and innovation lies with committed specialists. 
This structural approach, by directing, authenticating, and dynamizing the knowledge 
production process, prevents epistemological chaos and transforms science into a 
factor of social cohesion.

5. Conclusion and Recommendations
The central achievement of this research is the discovery of the internal logic governing 
the five pillars of the Riḍawī model. By transforming political threats (the forced 
debates of Ma’mūn) into civilizational opportunities, Imam Reza (A.S.) created a 
dynamic “scientific ecosystem” in which knowledge production, elite training, social 
cohesion, and spiritual elevation operate within an evolutionary and synergistic cycle. 
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While confirming the findings of previous research on debate methodology, this 
model goes a step further, presenting debates not merely as a polemical tool but as a 
“civilizational institution” for knowledge production. The innovation of this research 
lies in the “synthesis” and “macro-architecture” of the scattered components within 
the sīrah of Imam Reza (A.S.), presenting them as a coherent and strategic model. 
For future research, conducting comparative studies between this model and other 
civilizational schools of thought is recommended, as well as applied research aimed 
at operationalizing this model in macro-scientific policies and designing .executive 
mechanisms for free-thinking forums (kursīhā-yi āzād-andīshī) based on the Riḍawī 
model.
Keywords: Imam Reza (A.S.), Model of Scientific Progress, Islamic Civilization, 
Free-Thinking (Āzād-andīshī), Scientific Jihād, Elite Nurturing (Nukhbah-parwarī), 
Epistemic System-Building.
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امامت  اقتدار تمدن اسلامی بوده است. دوران  بنیادین  پیشرفت علمی همواره رکن 
تلاقی  با  که  است  اسلام  تاریخ  در  سرنوشت ساز  مقطعی  علیه السلام،  رضا  حضرت 
این پژوهش شناسایی  متعدد همراه شد. مسئله اصلی  اندیشه ها و چالش های فکری 
اصول و راهبردهای الگوی پیشرفت علمی در سیره رضوی و دلالت های آن است. 
این تحقیق با روش توصیفی-تحلیلی و مبتنی بر تحلیل محتوای کیفی منابع روایی و 
تاریخی معتبر، به واکاوی سیره علمی و عملی امام علیه السلام پرداخته است. یافته های 
دانش  مدیریت  در  جامع  »نظامی  یک  رضوی،  الگوی  که  می دهد  نشان  پژوهش 
نهادینه سازی  علم،  با  پیوند زعامت  است:  به هم پیوسته  پنج رکن  از  متشکل  تمدنی« 
قالب  در  علم آموزی  بازتعریف  عقلانی،  مناظرات  مهندسی  طریق  از  آزاداندیشی 
جهاد علمی، نخبه پروری تمدن ساز و ارائه نگاهی ساختارمند به علوم است. دستاورد 
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تولید دانش، تربیت نخبگان و انسجام اجتماعی در چرخه ای تکاملی قرار می گیرد. 
این الگو می تواند نقشه راهی برای سیاست گذاری علمی در جوامع اسلامی معاصر 

ارائه دهد.
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1. بیان مسئله 
پیشرفت و بالندگی تمدن ها در طول تاریخ پیوندی ناگسستنی با توسعه علمی داشته است. 
چالشی  با  تمدنی،  عظیم  میراث  از  برخورداری  باوجود  معاصر  اسلامی  جوامع  بااین حال 
بنیادین مواجه هستند. سؤال اصلی این است که چگونه می توان بر اساس مبانی هویتی و دینی 
خود، الگویی کارآمد، بومی و پایدار برای پیشرفت علمی تدوین نمود تا از ایستایی، تقلید 
و وابستگی علمی به تمدن های دیگر رهایی یابند؟ این چالش، ضرورت بازخوانی انتقادی و 
هدفمند منابع اصیل اسلامی را دوچندان می سازد؛ بازخوانی ای که هدف آن استخراج نقشه 
راهی علمی، مبتنی بر بنیان های معرفتی دین باشد. در نگرش اسلامی، علم »حیات قلوب و 
روشنایی دیدگان از ظلمت«)طوسی، 1414، ص488( و اساس همه نیکی هاست و شرافت 
آن به شرافت موضوع اش بستگی دارد)مجلسی، 1403، ج41، ص140(. بنابراین هر الگوی 
توحیدی  متعالی  اهداف  راستای  در  را  توسعه  باید  نگرش  این  از  برآمده  علمیِِ  پیشرفت 

جهت دهی کند.
برای  منبع  غنی ترین  کریم،  قرآن  تعالیم  عینی  تجسم  به عنوان  علیهم السلام  اهل بیت  سیره 
الگوبرداری است. دوران امامت حضرت رضا علیه السلام که از سوی پدر بزرگوارشان به 
»عالم آل محمد صلی الله علیه و آله و سلم« ملقب گردیدند، مقطعی سرنوشت ساز در تاریخ 
اسلام به شمار می رود. هم زمانی این دوره با عصر ترجمه و تلاقی افکار و مکاتب گوناگون 
دستگاه  سیاسی-فکری  تهدیدهای  و  چالش ها  با  امام  هوشمندانه  مواجهه  و  سو،  یک  از 
خلافت عباسی از سوی دیگر)حسینی پور، 1397، ص5(، ایشان را در موقعیتی بی بدیل برای 
الگویی عملی از مدیریت راهبردی علم و تمدن سازی قرارداد. باوجود پژوهش های  ارائه 
ارزشمند صورت گرفته پیرامون سیره رضوی، اغلب این تحقیقات یا بر تحلیل فنی مناظرات 
متمرکز بوده اند)حسینی و همکاران، 1397؛ رضازاده و فارسی نژاد، 1394( و یا به تأثیرات 
این  ایران پرداخته اند)اکبری، 1392(. خلأ مشهود در  ایشان در  اجتماعی-فرهنگی حضور 
میان، فقدان مطالعات میان رشته ای و نظام مند با رویکرد »مدیریت علمی و سیاست گذاری 
و  جامع  الگویی  امام،  عملی  و  علمی  سیره  مجموع  از  بتوانند  که  مطالعاتی  است؛  دانش« 

راهبردی برای پیشرفت علمی استخراج کنند.
سازوکارهای  و  راهبردی  اصول  مؤلفه ها،  تبیین  و  واکاوی  پژوهش،  این  از  هدف 
برای  آن  تحلیل دلالت های عملی  و  علیه السلام  امام رضا  سیره  در  علمی  پیشرفت  الگوی 
این  سیاست گذاری های کلان علمی در جوامع معاصر است. سؤال اصلی پژوهش حاضر 
و  مؤلفه ها  اصول،  چه  از  علیه السلام  رضا  امام  سیره  در  علمی  پیشرفت  »الگوی  که:  است 
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تحقق یک  برای  راهی  نقشه  به مثابه  الگو چگونه می تواند  این  و  تشکیل شده  راهبردهایی 
پر  تحقیق  این  شود؟«. ضرورت  گرفته  کار  به  امروز  دنیای  در  توحیدی  علم محور  جامعه 
برای  اسلامی،  سنت  از  برآمده  نظام مند،  چارچوبی  ارائه  و  موجود  نظری  شکاف  کردن 

مواجهه فعال و مولد با چالش های علمی-تمدنی عصر حاضر است.

2. پیشینه پژوهش
ابعاد  از  اسلامی،  تمدن  در شکوفایی  آن  نقش  و  علیه السلام  رضا  امام  علمی  سیره  مطالعه 
را  تحقیقات  این  عمده  است.  گرفته  قرار  موردتوجه  پیشین  پژوهش های  در  گوناگونی 
می توان در چند دسته اصلی جای داد. نخست، پژوهش هایی که بر روش شناسی مناظرات 
مؤلفه های  این حوزه،  در  همکاران)1397(  و  دارند. حسینی  تمرکز  علیه السلام  امام  علمی 
طبقه بندی  آزاداندیشانه  و  منطقی  اخلاقی،  شاخص های  قالب  سه  در  را  رضوی  مناظرات 
برای آزاداندیشی دینی در دنیای معاصر دانسته اند. در همین راستا  الگویی  کرده و آن را 
رضازاده و فارسی نژاد)1394( با نگاهی دقیق تر اصول حاکم بر مناظرات را به دو دسته علمی 
و اخلاقی تقسیم کرده اند. این دسته از آثار عمدتاًً بر سازوکار یک ابزار علمی یعنی »مناظره«  

بحث کردند.
برای  دارند.  علیه السلام  امام رضا  به عصر  تمدنی  و  زمینه محور  نگاهی  پژوهش ها،  دوم  دسته 
نمونه خوش منش)1392( در یک مطالعه تطبیقی میان سیره تمدنی حضرت ابراهیم و امام رضا 
علیهما السلام، حضور ایشان در حوزه های مهم تمدنی و مواجهه آنان با ادیان گوناگون را بررسی 
کرده است. همچنین اکبری)1392( به طور خاص به نقش حضور امام در خراسان و تأثیر آن در 
ایجاد فضای آزاداندیشی علمی در شهر مرو پرداخته و این اقدام را نقطه عطفی در تاریخ حکومت 
عباسیان معرفی می کند. از سوی دیگر عبدالحسین زاده و لطیفی)1395( بر بُعُد اجتماعی سیره امام 
تمرکز داشته و به نقش نهادهای دینی و مشارکت های مردمی در رفع محرومیت پرداخته اند که 

اگرچه ارزشمند است اما ارتباط مستقیمی با راهبردهای تولید و توسعه علم ندارد.
مرور ادبیات موجود نشان می دهد که اغلب پژوهش ها یا به تحلیل فنی »مناظرات« محدود شده اند 
و یا به تأثیرات سیاسی و فرهنگی حضور امام در ایران پرداخته اند. وجه مغفول مانده در این میان، 
فقدان یک تحلیل جامع و اصولی برای استخراج یک »الگوی نظام‌مند پیشرفت علمی« از مجموع 
سیره علمی و عملی امام رضا علیه السلام است. نوآوری پژوهش حاضر در این است که با نگاهی 
راهبردی، به واکاوی پیوند رهبری و علم، نهادینه سازی آزاداندیشی، مفهوم سازی جهاد علمی، 
نخبه پروری و ارتقای شأن اجتماعی علم می پردازد تا دلالت های عملی آن را برای سیاست گذاری 

علمی استخراج کند.
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3. چارچوب نظری و روش پژوهش
پژوهش حاضر از منظر چارچوب نظری، رویکردی میان رشته ای و تلفیقی را دنبال می کند که بر 
پایه سه رکن اصلی بنا شده است. نخست، در سطح هستی شناختی و معرفت شناختی، این تحقیق 
بر مبانی »علم دینی« استوار است. برخلاف دیدگاه های پوزیتیویستی1 که علم را صرفاًً پدیده ای 
خنثی و فارغ از ارزش های فرهنگی و دینی می پندارند، علم به عنوان نهادی اجتماعی و برآمده از 
مبانی معرفتی و ارزشی یک تمدن تعریف می شود. براین اساس گزاره »شََرََفُُ الْعِِْلْْمِِ بِشََِرََفِِ الْمََْعْْلُُومِِ؛ 
شرافت هر دانشی، وابسته به شرافت موضوع آن است«)مجلسی، 1403، ج41، ص140( به عنوان 
یک اصل جهت دهنده در نظام سازی علمی اسلامی پذیرفته شده است که بر مبنای آن غایت علم 

دستیابی به معرفت الهی و قرب پروردگار هدف غایی را تشکیل می دهد. 
می برد  بهره  »تمدن سازی«  نظریه  از  پژوهش  این  تاریخی  و  در سطح جامعه شناختی  دوم، 
عقلانیت  وحیانی،  آموزه های  پویای  تعامل  اسلامی محصول  تمدن  آن،  در چارچوب  که 
علیه السلام  رضا  امام  میان،  این  در  می شود.  قلمداد  تاریخ  طول  در  اجتماعی  نهادهای  و 
با طراحی  بود،  متعددی مواجه  با چالش های فکری  اسلامی  تمدن  در مقطعی حساس که 
زیست بوم علمی مبتنی بر آزاداندیشی و نخبه پروری، الگویی از »مدیریت راهبردی دانش 
مدل  از  الگو  این  استخراج  برای  تحلیلی،  در سطح  سوم،  گذاشتند.  نمایش  به  را  تمدنی« 
مفهومی »حکمرانی علمی« استفاده شده است. این مدل شامل پنج مؤلفه اصلی است: رهبری 

علمی، فرهنگ سازی علمی، نهادسازی، سرمایه انسانی و نظام سازی معرفتی.
پژوهش حاضر با رویکردی کیفی و به صورت »توصیفی-تحلیلی« انجام شده است. گردآوری 
داده ها بر اساس روش »اسنادی-کتابخانه ای« صورت گرفته و جامعه آماری آن، متون تاریخی 
و مجموعه های روایی معتبر شیعه است که به انعکاس سیره علمی و عملی امام رضا علیه السلام 
علیه السلام«،  الرضا  اخبار  »عیون  کتاب های  بر  منابع،  گزینش  در  اصلی  تمرکز  پرداخته اند. 
»بحارالانوار«، »وسائل الشیعه« و سایر متون تاریخی مرتبط بوده است. در مرحله تحلیل نیز از 
روش »تحلیل محتوای کیفی« با رویکرد استقرایی بهره گرفته شده است. به این صورت که 
با کدگذاری و مقوله بندی گزاره های تاریخی و روایی مرتبط با سیره علمی امام علیه السلام، 
مؤلفه های اصلی الگوی پیشرفت علمی شناسایی و در نهایت در چارچوب پنج گانه یادشده 
داده های  دل  از  منسجم  الگوی  یک  استخراج  امکان  روش،  این  است.  شده  سازماندهی 

پراکنده تاریخی را فراهم می آورد.

1.positivist
 مکتب پوزیتیویسم بر پیش فرض هایی چون وجود جهان مستقل از ذهن، نظام مندی آن، حاکمیت قوانین ثابت، امکان کشف این قوانین 
توسط انسان و اعتبار انحصاری داده های ک��ً����������������م������������������� به پدیدارهای محسوس و اندازه پذیر محدود 

می شود)برزگر و حیدری، ۱۳۹۱، ص۱۴۶(.
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4. مفهوم شناسی
برای تبیین دقیق موضوع، واکاوی دو مفهوم کلیدی »سیره علمی« و »تمدن اسلامی« ضروری 

است.
1-4. سیره علمی

»سیره« در لغت به معنای روش، طریقه و حالت پایدار است. راغب اصفهانی آن را »الحاةل 
بر آن است... خواه  انسان  وأ ستكمباًً؛ حالتی که  الإسنان... �زيرغ�ي كان  ايتل نوكي هيلعا 
غریزی باشد یا اکتسابی« تعریف کرده)راغب اصفهانی، 1412، ص433( و طریحی خاستگاه 
آن را عملکرد پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم در غزوات می داند)طریحی، 1375، 
ج3، ص340(. در اصطلاح، سیره »بنای عملی انسان ها در طول تاریخ بر انجام کاری یا ترک 
آن« است)قلی زاده، 1379، ص120( و سیره معصومان علیهم السلام به معنای عملکرد جامع 

آنان شامل روش، منش و سبک تفکر می باشد)زیدی، 1394، ص14(.
»علم« نیز در لغت به معنای یقین غیر قابل خلاف است و وجه تمایز آن با »معرفت«، در کسبی 
بودن آن است)طریحی، 1375، ج6، ص119(. علم از حیث غایت به نظری و عملی و از 
حیث منبع شناخت به عقلی و سمعی تقسیم می شود)راغب اصفهانی، 1412، ص581(. برآیند 
این دو، »سیره علمی« به مجموعه روش ها و عملکردهای نظام مند معصومان علیهم السلام در 
عرصه دانش شامل انتقال معرفت، حل مسائل علمی، پرورش نخبگان و مدیریت جریان های 
چون  ابزارهایی  با  علیه السلام  رضا  امام  حیات  در  آن  عینی  تجلی  می شود.  اطلاق  فکری 

مناظرات عقلانی، گفتارهای معرفتی و تربیت هدفمند شاگردان مشاهده می شود.

2-4. تمدن  اسلامی
معنای  به  انگلیسی  »سیویلایزِِیشِِن«1  معادل  و  عربی  »مدن«  ریشه  از  »تمدن«  واژه 
به  تخلق  شهرنشینی،  ص182(،   ،1391 نجفی،  ص1326و1327؛  ملت)معلوف،2000، 
است)دهخدا، 1373،  معرفت  و  به سوی ظرافت  از خشونت و جهل  و گذار  مدنی  اخلاق 
ج4، ص6109(. علامه طباطبایی تمدن را محصول سال های متمادی تفکر بشر می داند که 
در آن انسان پیوسته در مدارج علم پیشروی کرده و ارکان اجتماعی اش مستحکم تر شده 
است)طباطبایی، 1393، ج2، ص124(. در تعریفی کاربردی، تمدن »خلاقیت فرهنگیِِ برآمده 
از نظم اجتماعی، حکومت قانون و رفاه نسبی« است)شفایی، 1396، ص4(. بنابراین مطالعه 
تطبیقی سیره علمی امام رضا علیه السلام با این الگوها، بستری مناسب برای شناسایی عوامل 

موفقیت تمدن اسلامی و استخراج راهکارهای قابل اجرا در جهان معاصر فراهم می آورد.
1.Civilization 
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5. نقش امام رضا علیه السلام در شکوفایی علمی تمدن اسلامی
الگوی پیشرفت علمی در سیره رضوی، بر پایه پنج راهبرد بنیادین استوار است که نخستین و 

زیربنایی ترین آنها، پیوند ناگسستنی علم با زعامت و رهبری جامعه می باشد.
1-5. علم و رهبری: پیوند زعامت با توسعه علمی در جامعه اسلام

است.  بوده  جامعه  رهبری  و  زعامت  اساسی  رکن  همواره  علم  اسلام،  فکری  منظومه  در 
رسول اکرم صلی الله علیه وآله و سلم در حدیثی که از امام رضا علیه السلام نقل گردیده، 
به صراحت زعامت علمی را در طول رسالت خویش تعریف می فرمایند: »اهَُُلَّلَمَّ ارْْحََمْْ خُُلََفََائِيِ 
اتٍٍ قِِلََي لَهَُُ‌ وََ مََنْْ خُُلََفََاؤُُكََ قََالََ اَلَّذِِنََي يََأْْتُُنََو مِِنْْ بَعَْْدِِي وََ يََرْْوُُنََو أََحََادِِثِِيي وََ سَُُنَّتِِي  ثََا مَََرَّ ثََلَا
فََيُُعََلِِّمُُنَوهَََا اَنَّلاسََ مِِنْْ بَعَْْدِِي؛ خداوندا خلفاى مرا رحمت كن. گفتند: خلفاى شما چه کسانی 
هستند؟ گفت: آنان كه بعد از من مى آيند و احاديث و سنّتّ مرا روايت مىكنند و مردمان 
پیامبر  فراز،  این  در  ص37(.  ج2،   ،1378 بابویه،  مىكنند«)ابن  تعليم  آن  به  را  من  از  پس 
رحمت صلی الله علیه وآله و سلم »جانشینان« خود را عالمانی معرفی می کنند که با روایت و 
تعلیم سنت، بار هدایت فکری امت را بر دوش می کشند. این حدیث به روشنی تبیین می کند 
که اساس وراثت نبوی، انتقال معرفت است و ازاین رو علم به عنوان اساس رهبری و زعامت 

حقیقی در جامعه اسلامی مطرح می شود.
این جایگاه رفیع علم در رهبری، در تبیین ویژگی های امام از زبان امام رضا علیه السلام نیز 
هَِِوَّ؛ امام دانایی  مََامُُ عََالِمٌٌِ لَاا يََجْْهََلُُ وََ رََاعٍٍ لَاا يََمْْكُُرُُ مََعْْدِِنُُ  ابُُُنُّل تجلی یافته است. ایشان می فرمایند: »ا�لْإِِ
است که جهلی ندارد و سرپرستی است که نیرنگ به کار نبرد، امام معدن نبوت است«)ابن 
شعبه، 1404، ص440(. در این بیان، »علم« به عنوان نخستین وصف امام و مقدم بر اوصاف 
مدیریتی ذکر شده است که دلالت بر اولویت معرفت در صلاحیت های رهبری جامعه دارد. 

بدین ترتیب پیوندی ناگسستنی میان مرجعیت علمی و صلاحیت زعامت برقرار می شود.
امام رضا علیه السلام با یک قیاس تاریخی، تکلیف عصر غیبت را روشن می سازند و جایگاه 
نْْبِِيََاءِِ  َ عالمان دین را در امتداد حرکت انبیا تبیین می کنند: »مََنْْزِِلَةَُُ الْفََْقِِهِِي فِِي هََذََا الْوََْقْْتِِ كََمََنْْزِِلَةَِِ الْأَ�
فِِي بَنَِِي إِِسْْرََائِلَيَ ؛ عالم دین در این زمان همانند پیامبران بنی اسرائیل است«)مجلسی، 1403، ج75، 
از آموزش  فراتر  علما، چیزی  است که رهبری علمی  از آن  این روایت حاکی  ص346(. 
فرهنگی و علمی جامعه را جهت  توسعه  انبیا،  با همان کارکرد هدایتگری  و  صرف است 
می دهد. ایشان در ادامه نسبت میان علم و عمل را که برای هرگونه پیشرفت اجتماعی ضروری 
است، این گونه ترسیم می نمایند: »الْعِِْلْْمِِ إِِمََامٍٍ الْعََْمََلِِ وََ الْعََْمََلِِ تََابَعَََهُُ ؛ علم پيشواى عمل و عمل پيرو 
آن است«)طوسی، 1414، ص488(. این گزاره جایگاه علم را به عنوان مقدمه واجب هر کنش 
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مفید اجتماعی تثبیت کرده و هر حرکتی بدون پشتوانه علمی را گمراهی تلقی می کند.
نتیجه این آموزه ها در کلام امیرالمؤمنین علیه السلام با صراحتی کامل بیان شده است: »اعِِلمُُل 
سُُلطََانٌٌ مََن وََجََدََه صََالََ وََ مََن لَمَ یََجِِهُُد صِِلََی عََلََهِِی؛ علم سلطان است و بدون آن، هیچ عملی به 
سرانجام نمی رسد«)ابن ابی الحدید، 1404، ج20، ص319(. تعبیر »سلطان« برای علم، بیانگر 
نقش آن به مثابه منبع اقتدار واقعی در جامعه است. بنابراین رهبری علمی در جامعه اسلامی به 
معنای حکمرانی مبتنی بر فهم دقیق و به دور از جهل است. برآیند این دیدگاه ها نشان می دهد 
در جامعه ای که زعامت آن بر مدار دانش تعریف شود، توسعه علمی در تمامی ابعاد زندگی 
اجتماعی، سیاسی و اقتصادی محقق خواهد گشت. سیره امام رضا علیه السلام نیز تجسم عینی 
این الگوست؛ الگویی که در آن علم و رهبری به عنوان دو مؤلفه درهم تنیده مولد حرکت 

علمی شتابان و رشد اجتماعی پایدار خواهند بود.

2-5. نهادینه سازی آزاداندیشی از طریق مهندسی گفتمان علمی
تحلیل نسبت آزاداندیشی با پیشرفت علمی در جوامع اسلامی، نیازمند واکاوی مبانی قرآنی 
و روایی این مفهوم است. در رویکرد اسلامی، آزاداندیشی یک تحمیل مدرن نیست بلکه 
تعابیری  از  مکرر  بهره گیری  با  کریم  قرآن  است.  دین  متن  از  برخاسته  و  بنیادین  اصلی 
چون»لَعَََلَّّکُُمْْ تََتََفََکَّّرُُنََو«)بقره/219 و 266(، »لِقََِوْْمٍٍ یََتََفََکَّّرُُنََو«)نحل/11؛ رعد/3؛ یونس/24( و 
اندیشه ورزی  و  تعقل  تأمل،  به  را  انسان  بقره/164؛ هود/51(،  یََعْْقِِلُُنََو«)عنکبوت/35؛  »لِقََِوْْمٍٍ 
اندیشه در اسلام است.  بر آزادی  این دعوت مستمر، خود مهم ترین دلیل  فرا می خواند و 
اسلام  است،  انتخاب  در  انسان  آزادگذاشتن  صرفاًً  آن  دستاورد  که  غربی  نگاه  برخلاف 
آزادی را از مقوله حقوق بنیادین بشری و لازمه تکامل وجودی انسان تعریف می کند. امام 
صادق علیه السلام در تبیین جامع خصال نیک، »آزادگی« را به منزله اصلی معرفی می فرمایند: 
لَُوَّهََُا الْوََْفََاءُُ وََ اَثَّلانِِيََةُُ  »خََمْْسُُ خِِصََالٍٍ مََنْْ لَمَْْ)يََكُُنْْ فِِهِِي شََيْءٌٌ مِِنْْهََا لَمَْْ يََكُُنْْ ( فِِهِِي كََثِِرُُي مُُسْْتََمْْتََعٍٍ أََ
ابِعََِةُُ حُُسْْنُُ الْخُُْلُُقِِ وََ الْخََْامِِسََةُُ وََ هِِيََ تََجْْمََعُُ هََذِِهِِ الْخِِْصََالََ الْحُُْرِِّةَُُيَّ؛ پنج  ادَْْتَّلبِِرُُي وََ اَثَّلالِثََِةُُ الْحََْيََاءُُ وََ اَرَّل
خصلت است که هر کس چیزی از آنها را نداشته باشد، بهره‌ چندانی نخواهد برد. نخست 
وفاداری، دوم تدبیر، سوم حیا، چهارم خوش اخلاقی و پنجم که مجموع این خصلت هاست: 
بیانگر آن است که آزادی، روح  آزادگی«)حر عاملی، 1416، ج20، ص51(. این روایت 

حاکم بر تمام ارزش های اخلاقی و عقلانی است.
قرآن کریم در آیه 157 سوره اعراف، یکی از اهداف بنیادین بعثت پیامبر خاتم صلی الله علیه 
وآله و سلم را رهایی بخشی بشر از قید و بندهای فکری و اجتماعی معرفی می کند: »الَّذِِّنََي 
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لََا الَّتِِّي كََانَتَْْ عََلََيْْهِِمْْ؛ همان كسانى كه  غْْلَا يَّّّمِّ... وََيََضََعُُ عََنْْهُُمْْ إِِصْْرََهُُمْْ وََالْأَ�َ  ُ يََتَّّبِِعُُنََو ارَّّلسُُلََو انَّّلبِِيَّّ ا�لْأُ
از فرستادۀ خدا، پيامبرِِ »اُمُّىّ« و درس نخوانده پيروى مىكنند... بارهاى سنگين، و زنجيرهايى را 

كه بر آنها بود، از دوش و گردنشان برمى دارد«)اعراف/157(. 
تحمیلات  از  گویا  استعاره ای  لََالَا«)زنجیرها(،  »وََالَْأَغْْ و  سنگین(  هَُُ�صْرَمْْ«)بارهای  »إِ عبارت 
فکری، باورهای جاهلی و تعصبات کورکورانه است که رسالت انبیا، گسستن این زنجیرها 
از عقل و جان بشریت است. در تأکیدی دیگر اصل آزادی انتخاب در دین، مبنای دعوت 
تُُكْْرِِهُُ  أََفََأََنْْتََ  جََمِِعًًيا   كُُلُّّهُُمْْ  رْْضِِ  الْأَ�َ فِِي  مََنْْ  مََآلَآنََ   رََبُّكََّ  شََاءََ  »وََلَوَْْ  می شود:  معرفی  اسلامی 
مُُؤْْمِِنِِنََي؛ و اگر پروردگار تو مى خواست، تمام كسانى كه روى زمين  يََكُُنُووُا  حََتَّّى  انَّّلاسََ 
هستند، همگى به اجبار ايمان مى آوردند؛ آيا تو مى خواهى مردم را مجبور سازى كه ايمان 
پایه  بر  را  اساس دینداری  نفی می کند و  را  ایمان  اجبار در  این آیه  بياورند؟«)یونس/99(. 

اختیار و آزادی انسان قرار می دهد.
آزاداندیشی فراتر از رفع موانع بیرونی، به معنای برخورداری از ساختاری فکری است که اسیر 
پیش داوری های رایج نبوده و با نگاهی خلاقانه و نواندیشانه، افق های تازه ای در عرصه های 
علمی، فرهنگی و فلسفی می گشاید)امامی میبدی و همکاران، 1404، ص3(. اوج تجلی این 
معنای متعالی از آزاداندیشی را می توان در سیره علمی امام رضا علیه السلام مشاهده کرد که 
امام علیه السلام در این مجالس، نه تنها مانعی برای طرح پرسش های مخالفان ایجاد نکردند، بلکه 
مَاَ  وََ أََرََادََ أََنْْ  سْْلَا خود مشوق آن بودند و با دستور راهبردی »يََا قََوْْمِِ إِِنْْ كََانََ فِِكُُيمْْ أََحََدٌٌ يُُخََالِفُُِ ا�لْإِِ
يََسْْأََلََ فََلْْيََسْْأََلْْ غََيْْرََ مُُحْْتََشِِمٍٍ؛ ای قوم! اگر کسی در میان شما مخالف اسلام هست و هر سؤالی 

دارد بپرسد و شرم و حیا را کنار بگذارد«)ابن بابویه، 1378، ج1، ص168(. 
فضای مناظره را از هرگونه تشریفات بازدارنده پاک کردند و بر اصل پرسشگری بی واهمه 
به مثابه موتور محرک تولید علم صحه گذاشتند. این فرمان، سندی بر اهمیت ایجاد فضایی 
باز و ایمن برای نقد و اندیشه است. علم و آزاداندیشی در سیره رضوی دوروی یک سکه اند 

که مسیر توسعه تمدن اسلامی را هموار می سازند.
1-2-5. زمینه سیاسی و علمی عصر رضوی: نقش مأمون عباسی

تحلیل راهبرد علمی امام رضا علیه السلام بدون فهم بستر سیاسی-علمی عصر ایشان ممکن نیست. 
دوران امامت آن حضرت با خلافت مأمون عباسی هم زمان بود؛ دوره ای که جامعه اسلامی با 
گسترش علوم، تکثر نحله های فکری و حضور پررنگ ادیان گوناگون مواجه بود. در این فضا 
مأمون مجالس مناظره ای میان امام و بزرگان ادیان و مکاتب ترتیب داد. واکاوی تاریخی نشان 
می دهد که انگیزه او تخریب جایگاه علمی و معنوی امام بود؛ چنان که محققان تصریح کرده اند: 
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»مأمون در صدد بود با شکست حضرت در مناظرات، بهره برداری های فراوانی از لحاظ سیاسی و 
فکری برای خود داشته باشد«)حسینی پور، 1397، ص5(. هدف غایی این کرسی ها مشغول سازی 

افکار عمومی و تضعیف موقعیت اهل بیت علیهم السلام بود.
امام رضا علیه السلام با بصیرتی الهی، از همان آغاز به عمق این دسیسه آگاه بودند و پیش از 
شروع مناظرات، با پیش بینی زمان پشیمانی مأمون، تسلط کامل خود بر متون و زبان های ادیان 
مختلف و قطعی بودن غلبه بر تمامی آنان را یادآور شدند)ابن بابویه، 1378، ج1، ص155(. 
همچنین هنگامی که مأمون رسماًً ایشان را به مناظره فراخواند، حضرت با صراحت فرمودند: 
این  اراده کرده ای«)همان، ص154(.  را  به درستی که می دانم تو چه  أََرََدْْتََ؛  مََا  عََلِِمْْتُُ  »قََد 
پیش بینی و واکنش، علاوه بر اثبات آگاهی امام از نیات پنهان مأمون، بیانگر اعتماد کامل 

ایشان به پشتوانه علمی و قدرت استدلال الهی خویش است.
2-2-5. الگوی قرآنی و راهبردی مناظرات امام رضا علیه السلام

امام رضا علیه السلام برای پیاده‌سازی زعامت علمی و ایجاد نهضت فکری، هوشمندانه از 
قالب مناظره بهره گرفتند. این اقدام فراتر از جدل کلامی، مستقیماًً به پیشرفت علمی یاری 
می رساند؛ چرا که از سویی حقیقت را در فضایی نقادانه آشکار می ساخت و ازسوی دیگر، 
این  راهبردی  اصول  می داد.  آموزش  علمی  جامعه  به  را  استدلال  و  تفکر  صحیح  روش 

مناظرات، ریشه در آموزه های قرآن کریم داشت.
در فرهنگ اسلامی منطق گفتگو و تعامل اندیشه ها بر هرگونه تقابل و ستیز بی حاصل مقدم است. 
قرآن کریم در آیه ۱۲۵ سوره نحل چارچوبی جامع برای این تعامل علمی ترسیم می فرماید: 
»ادْْعُُ إِِلِىِ سََبِِلِِي رََبِّكََِ بِاِلْحِِْكْْمََةِِ وََالْمََْوْْعِِظََةِِ الْحََْسََنََةِِ وََجََادِِلْهُُْم بِاَِلَّتِِي هِِيََ أََحْْسََنُُ إَِِنَّ رَََبَّكََ هُُوََ أََعْْلََمُُ 
بِِمََن ضَََلَّ عََن سََبِِلِِيهِِ وََهُُوََ أََعْْلََمُُ بِاِلْمُُْهْْتََدِِني؛ با حكمت و اندرزِِ نكيو، به راه پروردگارت دعوت 
نما و با آنها به روشى كه نكيوتر است، استدلال و مناظره كن. پروردگارت، از هر كسى بهتر 
مى داند چه كسى از راه او گمراه شده است و او هدايتيافتگان را بهتر مى شناسد«)نحل/125(. 
تبیین می کند. »حکمت« که  این آیه سه رویکرد کلیدی را برای یک گفتمان علمی موفق 
ناشایست  افعال  انجام  از  را  انسان  و  است  امور  به  نسبت  استوار  و  معنای شناختی محکم  به 
بازمی دارد)ابن فارس، 1404، ج2، ص91؛ راغب اصفهانی، 1412، ص250(. در کنار حکمت، 
»موعظه حسنه« )تأثیرگذاری قلبی( و »مجادله احسن« )گفتگوی حق طلبانه( دو رکن دیگر 
این چارچوب قرآنی را تشکیل می دهند)ابن منظور، 1408، ج15، ص345؛ ج2، ص212(. 
این اصول سه گانه نقشه راهی قرآنی بودند که امام رضا علیه السلام در تمام مناظرات خود 

به کار بستند. 
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جلوه عملی این اصول در مناظرات امام به روشنی مشهود است. نخستین اصل یعنی »حکمت«، 
در تسلط شگفت انگیز امام بر متون مقدس ادیان مختلف و به چالش کشیدن طرف مقابل بر 
اساس منابع موردقبول خودش تجلی می یافت. برای نمونه در مناظره با رأس الجالوت، امام 
با پرسش چالشی خود که چرا تنها معجزات موسی بن عمران را تصدیق می کنید و نه دیگر 
پیامبران، او را به بازنگری عمیق در باورهای پیشینی اش واداشتند)نقی زاده و رضاداد، 1386، 
سطح  از  فراتر  دانشی  و  »حکمت«  اساس  بر  دعوت  بارز  مصداق  روش  این  ص10و11(. 

آگاهی مخاطب است.
در کنار حکمت، امام بر ضرورت »تعقل« به عنوان شرط اصلی درک حقیقت تأکید ویژه 
داشتند. ایشان در مناظره با عمران صابی می فرمایند: »فََاعْْقِِلْْ مََا سََأََلْتََْ عََنْْهُُ فََإَِِنَّهُُ مِِنْْ أََغْْمََضِِ 
از نکات پیچیده ای  مََسََائِلِِِهِِم؛ دربارۀ آنچه پرسیدی تعقّّل کن زیرا  فِِي  الْخََْلْْقِِ  عََلََى  يََرِِدُُ  مََا 
است که بر مردم وارد می شود«)ابن بابویه، 1378، ج1، ص176(. این فرمان نشان می دهد 
مسائل  پیچیده ترین  تفهیم  برای  ابزاری  عقلانی  استدلال  و  علم  رضوی،  الگوی  در  که 
فلسفی و کلامی است و دیدگاه های مخالف را باید تنها باقدرت برهان و منطق به چالش 

کشید)مصلایی پور و سلیمی، 1392، ص99(.
اما حلقه تکمیل کننده این زنجیره علمی، »رعایت انصاف و اخلاق در مناظره« است. امام 
در همان مناظره با عمران صابی، پیش از آغاز بحث قاعده اساسی گفتگو را چنین ترسیم 
می کنند: »يََا عِِمْْرََانُُ وََ عََلََيْْكََ بِاِصَََنَّلفََةِِ وََ إَِِيَّاكََ وََ الْخََْطََلََ وََ الْجََْوْْرََ؛ ای عمران! بر تو باد رعایت 
انصاف و از کژروی در سخن و ستم بپرهیز«)ابن بابویه، 1378، ج1، ص168(. این تأکید بر 
انصاف، به خوبی پیوند زعامت علمی و عدالت اخلاقی را نشان می دهد؛ ایشان اثبات می کنند 
ملزم  مغالطه  از  پرهیز  انصاف و  به  را  استدلال، خود  اوج قدرت  که یک رهبر علمی، در 
می داند. این امر در کنار تکریم شخصیت مخالفان و پرهیز کامل از نقد اشخاص به جای نقد 

افکار، فضایی امن برای پذیرش حقیقت ایجاد می کرد.
برآیند این ویژگی ها نشان می دهد که امام رضا علیه السلام با پایبندی عملی به اصول قرآنی، 
الگوی متعالی »مناظره تمدن ساز« را ارائه دادند. ایشان اثبات کردند که تحقق زعامت علمی 
احسن  جدال  و  اخلاقی  دعوت  حکمت،  از  آکنده  فضایی  در  دانش  مرزهای  پیشبرد  و 
احترام  و  انصاف  منطقی،  استدلال  مبنای  بر  را  رهبری  و  علم  الگو  این  است.  امکان پذیر 

متقابل به هم پیوند می زند و مسیر توسعه علمی جامعه را هموار می سازد.
3-2-5. دلالت های عملی برای کرسی های آزاداندیشی

روش شناسی مناظرات امام رضا علیه السلام الگویی جامع برای کرسی های آزاداندیشی ارائه 
مسیر  از  تعارضات  حل  راهگشای  نیز  امروز  فکری  برانگیز  چالش  فضای  در  که  می دهد 
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عقلانیت است. مهم ترین مؤلفه های این الگو بدین شرح است:
رویارویی  به جای  علیه السلام  امام  است.  آراء  تضارب  بستر  در  علم  تولید  اصل،  نخستین 
را  اندیشه ها  مقایسه  مسیر  مقابل،  طرف  موردقبول  مبانی  و  مشترک  نقاط  باتکیه بر  جدلی، 
که  هنگامی  است.  مسیحیان(  جاثلیق)بزرگ  با  مناظره  آن  بارز  نمونه  می ساختند.  هموار 
با  امام  کند،  اجماع سازی  علیه السلام  عیسی  به  مشترک  اعتقاد  سر  بر  کرد  تلاش  جاثلیق 
به عيسى بن مريم و  »ما  اشتراک ظاهری را شکافتند و فرمودند:  نقطه  این  استدلالی دقیق 
روح الله و كلمه خدايى ايمان داريم كه به محمد صلى اهللّه عليه و آله و سلم ايمان داشته و به 
آمدن او بشارت داده و اقرار داشت به خداى عزوجلّّ و عبوديت او، پس اگر آن عيسى كه 
تو به او اقرار دارى اين چنين نيست كه به محمد ايمان آورده باشد و اقرار به عبوديت كرده 
و خدا را پروردگار خود بداند، ما از او بيزاريم، پس چگونه اجماع كرديم ؟!«)ابن بابویه، 
1378، ج2، ص230(. این روش نشان می دهد که امام به جای هجوم غوغایی، با بهره گیری 

از منطق تطبیقی، غبار تردید را از چهره حقیقت می زدودند.
حاشیه ای،  مباحث  برخلاف  است.  مناظرات  این  سرنوشت ساز  و  اصولی  محتوای  دوم، 
برای  بود.  یعنی توحید و عصمت  اعتقادی  بنیادی ترین مسائل  به  امام معطوف  گفتگوهای 
نمونه مناظره با مأمون پیرامون عصمت انبیا)ابن بابویه، 1378، ج1، ص195( و گفتگوی بلند 
با عمران صابی درباره توحید، از این دست است. امام علیه السلام در تبیین ذات الهی برای 
عمران، او را به اوج استدلال عقلی رساندند و فرمودند: »هُُوََ نُرٌٌو بِِمََعْْنََى أَََنَّهُُ هََادٍٍ خََلْْقََهُُ مِِنْْ أََهْْلِِ 
رْْضِِ وََ لَيَْْسََ لَكَََ عََلََى أََكْْثََرََ مِِنْْ تََوْْحِِدِِيي إَِِيَّاهُُ؛ نور است و مخلوقات خود را  مَََسَّلاءِِ وََ أََهْْلِِ الْأَ�َ ا
از اهل آسمان و زمين هدايت مىكند و غير از بيان و اثبات وحدانيت او چيز ديگرى بر من 
واجب نيست«)ابن بابویه، 1378، ج1، ص171(. این تمرکز راهبردی، پایه های مستحکمی 

برای اندیشه دینی و علمی بنا کرد.
سوم، پرهیز از عناد و انعطاف پذیری علمی است. امام علیه السلام بر این اصل تأکید داشتند 
که پس از آشکارشدن حقیقت، باید از لجاجت دست کشید. گرویدن عمران صابی به اسلام 
پس از اقناع کامل در مناظره)ابن بابویه، 1378، ج1، ص176 و 177(، گواهی بر این فضای 

منصفانه و نتیجه محور است.
چهارم، احساس ضرورت گفتمان علمی در برابر بدعت هاست. امام با استناد به حدیث نبوی 
؛ چون  تِِي فََلْْيُُظْْهِِرِِ الْعََْالِمُُِ عِِلْْمََهُُ فََإِِنْْ لَمَْْ يََفْْعََلْْ فََعََلََيْْهِِ لَعَْْنََةُُ ا�للَّهِِ که می‌فرماید: »إِِذََا ظََهََرََتِِ الْبِِْدْْعََةُُ فِِي أَُُمَّ
در امّتّ من بدعت ها آشكار شوند، بايد عالم، علم خود را آشكار كند و هركس نكند لعنت 
خدا بر او باد«)مجلسی، 1403، ج2، ص72(، مناظرات را تکلیفی برای روشنگری می دانستند. 
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ایشان همچنین برای حفظ اصالت این گفتمان، به تخصص گرایی در عرضه علم باور داشتند 
ا وََضََعُُوا عِِنْْدََ غََيْْرِِ أََهْْلِِهََا؛ دانشمندان چون  و هشدار می دادند: »إَِِنَّ الْحُُْكََمََاءََ ضَََيَّعُُوا الْحِِْكْْمََةََ لََمَّ

حكمت را نزد نااهلش نهادند، آن را تباه ساختند«)مجلسی، 1403، ج75، ص345(.
امام،  تخریب  نیت  با  مأمون  هرچند  است.  سیاسی  اغراض  به  مناظره  مصادره  عدم  پنجم، 
بابویه،  نمودند)ابن  تبدیل  فرصت  به  را  تهدید  کامل،  درایت  با  امام  برپا کرد  را  کرسی ها 
1378، ج1، ص155(. در کنار اینها اخلاق علمی و پرهیز از مشاجره رکن دیگر این الگوست.

از  ةَََزَّ؛  الْعِِْ تََدْْفِِنُُ  وََ  ةَََرَّ  الْغِِْ تُُظْْهِِرُُ  فََإَِِنَّهََا  اَنَّلاسِِ  مُُشََاجََرََةََ  وََ  »إَِِيَّاكُُمْْ  نبوی  به حدیث  استناد  با  امام   
خصومت با مردم دورى كنيد زيرا خصومت عيوب نهفته را آشكار مى سازد و عزّّت را از بين 
مى برد«)مجلسی، 1403، ج72، ص210(، از تبدیل گفتمان به ستیز جلوگیری کرده و با مدارا 
درمقابل مخالفانی چون سلیمان مروزی، آنان را به همراهان فکری تبدیل می کردند)ابن بابویه، 
1378، ج1، ص191-179(. اوج این جامعیت علمی را در آگاهی امام به زبان های مختلف 
ةًًَجَّ  ةَُُجَّ ا�للَّهِِ عََلََى خََلْْقِِهِِ وََ مََا كََانََ ا�للَّهُُ لِيََِخَِِتَّذََ حُُ لَْْتِِ  أََنَاَ حُُ می توان دید که خود فرمودند: »يََا أََبَاَ الصَّ
مُُا أُُتِِونََيا فََصْْلََ  لَا عََلََى قََوْْمٍٍ وََ هُُوََ لَاا يََعْْرِِفُُ لُغََُاتِِهِِمْْ أََ وََ مََا بَلَََغََكََ قََوْْلُُ أََمِِرِِي الْمُُْؤْْمِِنِِنََي عََلََيْْهِِ اَسَّل
الْخِِْطابِِ  فََهََلْْ فََصْْلُُ الْخِِْطََابِِ إِِالَّا مََعْْرِِفََةُُ اغََُلُّلاتِِ ؛ اى اباصلت من حجت خدايم بر خلق او و حق 
تعالى فرا نگيرد حجتى را بر قومى در حالى كه آن حجت به لغت‌هاى ايشان عارف نباشد. آيا 
قول امير المؤمنين عليه‌السلام به تو نرسيده است كه فرمود فصل الخطاب به ما داده شده است و 

آيا فصل الخطاب غير از شناسائى لغت‌ها است«)ابن بابویه، 1378، ج2، ص228(.
علمی  رشد  به  زمانی  آزاداندیشی  کرسی های  که  می دهد  نشان  رضوی  مناظرات  الگوی 
اخلاق  الهی،  انگیزه  انعطاف پذیری،  عمیق،  محتوای  آراء،  تضارب  پایه  بر  که  می انجامند 
مصون  مشاجره  و  سیاست زدگی  آفات  از  و  باشند  استوار  کامل  علمی  احاطه  و  حرفه ای 

بمانند. این اصول، راهنمایی جامع برای گفتمان های علمی عصر حاضر به شمار می روند.

3-5. جهاد علمی و سرمایه انسانیِِ تمدن ساز
امام رضا علیه السلام برای ایجاد تعهد پایدار در علم آموزی، تلاش علمی را در قالب »جهاد 
علمی« بازتعریف کردند؛ اقدامی که کسب دانش را از فعالیتی شخصی به وظیفه ای دینی 
و اجتماعی ارتقا می داد و حرکت علمی جامعه را شتاب می بخشید. واژه »جهاد« در مفهوم 
ص29(.   ،1400 می شود)خامنه ای،  اطلاق  خصم  و  دشمن  با  آگاهانه  تقابل  به  اسلامی، 
قرآن کریم پیوندی وثیق میان »علم« و »تعهد« به عنوان دو بال موفقیت در این میدان برقرار 
می سازد. آن جا که حضرت یوسف علیه السلام برای تصدی مسئولیتی خطیر اعلام می کند: 
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خزاين  سرپرست  مرا  گفت:  يوسف  عََلِِمٌٌي؛  حََفِِظٌٌي  إِِنِّيِ  رْْضِِ  ٱلْأَ�َ خََزََائِنِِِ  عََلََى  ٱجْْعََلْْنِِي  »قََالََ 
سرزمين مصر قرارده، كه من نگاهبانى آگاهم«)یوسف/55(، دو وصف »حفیظ« و »علیم« را 
توأمان شرط شایستگی خویش معرفی می کند. این آیه، ضرورت آمیختگی تعهد به ارزش ها 

با تخصص علمی را در مسیر جهاد علمی اثبات می نماید.
»جهل«  بر  »آگاهی«  برتری  در  ریشه  نیز  اجتماعی  تحولات  بر  رویکرد  این  شگرف  تأثیر 
جهل  مقابل  در  آنان  دانایی  و  فهم  گرو  در  را  مؤمنان  پیروزی  رمز  نیز  کریم  قرآن  دارد. 
دشمن می داند)انفال/65(. این اصل نشان می دهد که جهاد علمی، مبارزه ای مستمر با جهل و 
ناآگاهی ای است که ریشه شکست ها و انفعال های اجتماعی است)حکیمی، 1392، ص95(. 
در اندیشه رضوی علم یک »سلاح راهبردی« در این جهاد مستمر تعریف شده است. امام 
رضا علیه السلام با تشبیه علم به گنجینه هایی که کلید آن پرسشگری است، پویایی این جهاد 
ؤََالُُ فََاسْْأََلُوُا يََرْْحََمُُكُُمُُ ا�للَّهُُ فََإَِِنَّهُُ يُُؤْْجََرُُ فِِهِِي أََرْْبَعَََةٌٌ:  را تضمین می کنند: »الْعِِْلْْمُُ خََزََائِنُُِ وََ مََفََاتِِحُُيهُُ اُسُّل
ائِلُُِ وََ الْمُُْعََلِِّمُُ وََ الْمُُْسْْتََمِِعُُ وََ الْمُُْجِِبُُي لَهَُُ؛ علم خزائن است و كليدهاى آن سؤال است. پس  اَسَّل
سؤال كنيد كه در آن چهارنفر اجر مىيابند: سائل و متعلّمّ و مستمع و مجيب«)ابن بابویه، 
1378، ج2، ص28(. در این روایت تمام اضلاع یک گفتمان علمی مجاهد فی سبیل الله تلقی 
شده اند که اجر و پاداش می برند. این نگاه، فراگیری دانش را از هرگونه محدودیت زمانی 
و مکانی فراتر می برد و اصلی اساسی در سبک زندگی علمی ارائه می دهد: »الْمُُْسْْلِِمُُ... لَاا 
دََهْْرِِهِِ؛ مسلمان در تمام طول عمر خود هرگز از فراگیری دانش  الْعِِْلْْمِِ طُُلََو  طََلََبِِ  مِِنْْ  يََمََُلُّ 
به  بینشی است که جهاد علمی را  خسته نمی شود«)مجلسی، 1403، ج75، ص336(. چنین 
نتیجه جهاد  پایان ناپذیر در جامعه آرمانی رضوی بدل می سازد. در  فرهنگی خودجوش و 
»تعهد« و »تخصص«، حرکت در  پیوند  با  قرآنی و رضوی،  استراتژی  به عنوان یک  علمی 
مسیر مقابله با ناآگاهی و تبدیل آن به یک ارزش جمعی را ممکن می سازد. این رویکرد 
راهکاری عملی برای ساخت جامعه ای پایدار، مصون در برابر تهاجمات فرهنگی و پیشرو 

در عرصه دانش ارائه می دهد.
یکی از اقدامات راهبردی و آینده نگرانه امام رضا علیه السلام برای تضمین پایداری جریان 
علم، اهتمام ویژه به نخبه پروری بود. ایشان با شناسایی، تربیت و حمایت هدفمند از شاگردان 
برجسته ای چون »زکریا بن آدم«، پایگاه های علمی متعددی در مناطق مختلف ایجاد کردند. 
این نخبگان به مثابه شبکه ای انسانی، وظیفه نشر علم و پاسخگویی به نیازهای فکری جامعه را بر 
عهده داشتند و بدین ترتیب، استمرار و گسترش جریان دانش را تضمین می کردند. این رویکرد 
ریشه در سنت دیرینه اهل بیت علیهم السلام در پرورش عالمان تراز تمدن اسلامی دارد. چنان که 
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امام صادق علیه السلام در وصف یکی از شاگردان برجسته خویش، »زرارة بن اعین«، جایگاه 
بی بدیل نخبگان در پاسداری از میراث فکری تشیع را این گونه تبیین می فرمایند: »لَوَْْلَاا زُُرََارََةُُ 
مُُا سََتََذْْهََبُُ؛ اگر زراره نبود، گمان می کردم که احادیث پدرم  لَا لَظَََنََنْْتُُ أَََنَّ أََحََادِِيثََ أََبِيِ عََلََيْْهِِ اَسَّل
علیه السلام از بین می رفت«)کشی، 1404، ج2، ص345(. این بیان، مسئولیت سنگین نخبگان را 

در مقام »حافظان اندیشه« و »مرزبانان سنت نبوی« آشکار می سازد.
در سیره علمی امام رضا علیه السلام تربیت شاگردان نخبه، راهبردی کلیدی برای مقابله با جهل 
و انحرافات فکری جامعه بود. نمونه شاخص این رویکرد »زکریا بن آدم« است. هنگامی که 
او به دلیل رفتار نادرست برخی خویشاوندانش از امام علیه السلام اجازه ترک آنان را خواست، 
أََهْْلََ  فََإَِِنَّ  تََفْْعََلْْ  حضرت ضمن نهی از این کار، جایگاه ممتاز او را چنین تبیین فرمودند: »لَاا 
بَيَْْتِِكََ يُُدْْفََعُُ عََنْْهُُمْْ بِِكََ...؛ این کار را مکن، چرا که ]خداوند[ به واسطه تو، بلا را از خاندان تو 
دفع می کند«)مجلسی، 1403، ج57، ص221(. این روایت به روشنی نمایانگر یک اصل تمدنی 
است. حضور نخبگان علمی، حتی در میان جوامع آلوده به جهل و سفاهت، می تواند سپری 
دفاعی در برابر انحراف و نزول عذاب باشد. بدین ترتیب نخبه نه یک فرد منزوی در برج عاج 

که عضوی مسئول و نجات بخش برای پیکره اجتماع است.
تأکید امام علیه السلام بر پرورش شاگردانی با صلاحیت های جامع، در عبارتی که برای معرفی 
»زکریا بن آدم« به کار بردند، به اوج می رسد. ایشان او را »زََكََرَِِيَّا بْْنِِ آدََمََ الْقُُْمِِّيِِّ، الْمََْأْْمُُنِِو عََلََى 
عاملی، 1416، ج27،  است«)حر  مورداعتماد  دنیا  و  دین  در  آدم،  بن  نُْْدُّليََا؛ زکریا  ا وََ  ادِِّلنِِي 
ص146( می خوانند. تعبیر »امین بر دین و دنیا« نشان می دهد که الگوی نخبه رضوی، شخصیتی 
تک بعدی نیست؛ بلکه عالمی است که هم در مسائل دینی مورداعتماد کامل بوده و هم توان 
مدیریت و تدبیر امور دنیوی و معیشتی جامعه را داراست. این جامع نگری، ضامن کارآمدی 
رهبری علمی در سطوح مختلف تمدن اسلامی است. جلوه عملی این اهتمام به تربیت را می توان 
در اهتمام امام علیه السلام به مذاکره و تبادل علمی مستمر با شاگردان مشاهده کرد. ارزش و 
جایگاه این همنشینی های علمی تا آنجاست که ابن بابویه درباره فضیلت آن در شب های قدر 
می فرماید: »مََنْْ أََحْْيََا هََاتََيْْنِِ اَلَّليْْلََتََيْْنِِ بِِمُُذََاكََرََةِِ الْعِِْلْْمِِ فََهُُوََ أََفْْضََلُُ؛ کسی که این دو شب ]۲۱ و ۲۳ 
رمضان[ را به مذاکره علمی زنده بدارد، ]عملش[ برتر است«)ابن بابویه، 1376، ص649(. این 
عبارت به وضوح، مذاکره علمی را به عنوان یک عبادت برتر معرفی کرده و ارزش ذاتی 

تولید و تبادل معرفت را در هندسه معرفتی دین اثبات می کند.
در نتیجه سیره رضوی نشان می دهد که توجه به تربیت نخبگان علمیِِ متعهد و کارآمد و 
حمایت همه جانبه از آنان ستون فقرات الگوی پیشرفت علمی در تمدن اسلامی است. این 
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سیره با تأکید بر مذاکره علمی و انتقال دانش، الگویی عملی برای توسعه علمی و فرهنگی 
در جوامع معاصر ارائه می دهد. الگویی که در آن عالم، چراغ هدایت، ملجأ حل مشکلات 

دنیوی و پاسدار مرزهای اعتقادی جامعه خویش است.

پنج رکن الگوی پیشرفت علمی در سیره امام رضا علیه السلام

راهبرد عملی در سیره کلیدواژه های محوریرکن الگوردیف
خروجی تمدنیرضوی

پیوند زعامت 1
با علم

علم: سلطان
 امام: عالم لا یجهل، وراثت نبوی

تبیین علم به عنوان شرط 
رهبری )حدیث خلفاء، 

صفت امام(
مشروعیت بخشیدن به 

حکمرانی علمی

نهادینه سازی 2
آزاداندیشی

مناظره، مجادله احسن، پرسشگری 
بی واهمه

»یََا قََوْْمِِ... فََلْْیََسْْأََلْْ غََیْْرََ 
مُُحْْتََشِِمٍٍ«؛ استفاده از 
نقاط مشترک کلامی

تولید علم در بستر 
تضارب آراء

علم: خزائنجهاد علمی3
 سؤال: مفتاح، اجر چهارگانه

»الْمُُْسْْلِِمُُ لَاا یََمََُلُّ مِِنْْ 
طََلََبِِ الْعِِْلْْمِِ طُُلََو دََهْْرِِهِِ«

علم به عنوان وظیفه دینی 
و اجتماعی

نخبه پروری 4
تمدن ساز

أمین علی الدین و الدنیا، دفع بلا 
به وسیله عالم

تربیت زکریا بن آدم؛ 
مذاکره علمی در 

شب های قدر
شبکه انسانی انتشار دانش

نظام سازی 5
معرفتی

إلقاء الأصول و علیکم التفریع، 
شرافت علم به شرافت معلوم

تفکیک جایگاه امام و 
متخصص؛ سلسله مراتب 

ارزشی علوم
معماری هندسی تولید علم

جدول ۱: پنج رکن الگوی پیشرفت علمی در سیره امام رضا علیه السلام

4-5. نظام سازی معرفتی: ارتقای شأن علم و مهندسی تولید دانش
عمومی  باورمندی  و  پذیرش  به  نخبگان،  از  حمایت  بر  علاوه  علمی  حرکت  هر  موفقیت 
امام رضا  اقدامات  از راهبردی ترین  ازاین رو یکی  به جایگاه رفیع علم و عالم وابسته است. 
علیه السلام، تلاش برای نهادینه سازی و ارتقای شأن اجتماعی دانش و دانشمندان بود. ایشان 
برای تحقق این هدف، از ابزار گفتمان سازی و به کارگیری تعابیر اثرگذار و تحول آفرین بهره 
ث« بودن است؛ آنگاه که از حضرت  می گرفتند. نماد بارز این رویکرد، تشویق مؤمنان به »محَدَّ
بابویه،  مَُُهَّ؛ یعنی فهمیده و صاحب درایت«)ابن  درباره چیستی آن سؤال شد، فرمودند: »الْمُُْفََ

1378، ج1، ص307(.
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 این تعبیر نگرش جامعه را از سطح »شنیدن و نقل منفعلانه« به »فهمیدن و تحلیل فعالانه« ارتقا 
می بخشد و فهم عمیق را به مثابه یک ارزش اجتماعی والا معرفی می کند. این بینش ریشه در نگاه 
ویژه قرآن کریم به مقوله علم دارد. اسلام، علم را موهبتی الهی برای رشد و تعالی بشر معرفی 
می کند. آیه شریفه »يََرْْفََعِِ ا�للَّهُُ اَلَّذِِنََي آمََنُُوا مِِنْْكُُمْْ وََاَلَّذِِنََي أُُتُُووا الْعِِْلْْمََ دََرََجََاتٍٍ؛ خداوند كسانى از شما 
را كه ايمان آورده اند و كسانى را كه علم به آنان داده شده درجات عظيمى مى بخشد«)مجادله/11(. 
با صراحت، عالمان را در زمره کسانی قرار می دهد که از درجات رفیع الهی برخوردارند و این 

بنیادی ترین پشتوانه برای شأن اجتماعی عالم در جامعه دینی است. 
بااین حال امام علیه السلام به این سطح بسنده نمی کنند و معیار ارزشمندی علم را از »کمیت 
انباشت اطلاعات« به »کیفیت فهم و درایت« تغییر می دهند. ایشان در فرازی کلیدی می فرمایند: 
اةًً وََ لَاَ تََكُُنُووُا رُُوََاةََ حََدِِثٍٍي تََعْْرِِفُُنََو فِِقْْهََهُُ خََيْْرٌٌ مِِنْْ أََلْفٍٍْ تََرْْوُُنَوهَُُ؛ اهل درایت و فهم  »كُُنُووُا دَُُرَّ
باشید، نه اهل روایت و نقل ]صِِرف[. اگر عمق و ژرفای یک حدیث را بشناسید، از هزار حدیث 
که فقط راوی و نقل کننده آن باشید، بهتر است«)قانصوه، 2017، ج20، ص175(. این روایت 
شأن »عالِمِ« را به »دانشمند فرهیخته« و »نقّّاد صاحب نظر« ارتقا می دهد و او را از یک »حافظه 
صِِرف« متمایز می سازد. بدین ترتیب علم از انباشت اطلاعات به سوی تولید بینش و حکمت 

سوق داده می شود.
امام رضا علیه السلام اما در یک تصویرسازی جامع و بی نظیر، علم را جوهر حیات، روشنایی و 
لُْْظُّلمََةِِ وََ  بْْصََارِِ مِِنََ ا توانمندی انسان معرفی می کنند: »إَِِنَّ الْعِِْلْْمََ حََيََاةُُ الْقُُْلُُبِِو مِِنََ الْجََْهْْلِِ وََ ضِِيََاءُُ الْأَ�َ
عَْْضَّلفِِ؛ همانا دانش، دل ها را زنده می سازد و از نادانی می رهاند و روشنایی بخش  بْْدََانِِ مِِنََ ا َ ةُُ الْأَ� قَُُوَّ
دیدگان از تیرگی هاست و بدن های ناتوان را نیرو می بخشد«)طوسی، 1414، ص488(. این بیان، 
علم را از سطح یک کالای فرهنگی به درجه »ضرورت زیستی و معنوی« ارتقا می دهد و عالم 
را به طبیب و روشنی بخش ظلمات جهل تبدیل می کند. نقطه اوج این شأن بخشی، آنجاست که 
بِِ وََ يََجِِبُُ مِِثْْلُُ اَلَّذِِي  مقام »معلم« با مقام »پدر« قیاس می شود: »مُُعََلِِّمُُ الْخََْيْْرِِ وََ ادِِّلنِِي يََقُُمُُو مََقََامََ الْأَ�َ
يََجِِبُُ لَهَُُ فََاعْْرِِفُُوا حَََقَّهُُ؛ معلمی که کار نیک و دین را آموزش میدهد، چونان پدر است و همان 
حقوق واجب پدر را دارد؛ پس حق او را بشناسید)علی بن موسی علیه السلام، 1406، ص334(. 
این گزاره، رابطه جامعه با عالم را از سطح یک »مراجعه کننده به کارشناس« به پیوندی عاطفی، 

حقوقی و مبتنی بر ولایت معنوی ارتقا می دهد. 
تحلیل آموزه های رضوی نشان می دهد که ارتقای شأن علم و عالم در این مکتب، از طریق یک 
زنجیره به هم پیوسته محقق می شود. تثبیت جایگاه الهی عالم، تشویق به پرسشگری همگانی، 
تغییر معیار ارزش از نقل به درایت و نهایتاًً پیشرفت علمی و هنری بشر در بسیاری موارد ریشه در 
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شوق و انگیزش معنوی دارد و نباید با سنجش مادی محدود شود)سیاهپوش، 1392، ص162(. 
الگویی  می کند،  معرفی  مادی  پیشرفت های  موتور  را  معنوی  انگیزه های  نگاه جامع که  این 

راهبردی برای جوامع اسلامی در جهت توسعه پایدار و ارتقای معنوی ارائه می دهد.
برای جلوگیری از آشفتگی معرفتی و تضمین حرکت منسجم در عرصه دانش، امام رضا 
این  نمودند. محور  ترسیم  علم  مقوله  برای  بنیادین  و  نظام مند  فکری  نظام  علیه السلام یک 
و  وظایف  که  بود  راهبردی  اصلی  ارائه  و  علوم  عرضی  و  طولی  رابطه  تبیین  نظام سازی، 
صُُولِِ وََ عََلََيْْكُُمُُ  جایگاه ها را در فرایند تولید علم به روشنی تفکیک می کرد: »عََلََيْْنََا إِِلْقََْاءُُ ا�لْأُُ
استخراج  را  فروع  كه  شماست  بر  و  كنيم  بيان  شما  برای  را  اصول  كه  برماست  اَتَّلفْْرِِيعُُ ؛ 
كنيد«)حر عاملی، 1416، ج27، ص62(. این اقدام مدیریتی که می توان از آن به »مهندسی 
نظام تولید علم« تعبیر کرد، وظیفه استخراج اصول کلی را بر عهده امام به عنوان منبع وحیانی 
و مرجع معصوم علیه السلام قرار می داد و وظیفه بسط، تفریع و تطبیق آن را به متخصصان 
متعهد واگذار می نمود و بدین ترتیب به جریان تولید علم، جهت، اصالت و پویایی می بخشید.

ضرورت چنین نگاهی از دل تاریخ پرفرازونشیب علوم برمی آید. تأمل در فرایند رشد و افول 
تمدن ها نشان می دهد یکی از عوامل اصلی رکود و انحطاط علمی، فقدان یک نگاه کلان، 
جامع و مشرف به علم است؛ نگاهی که قادر باشد حوزه هر علم را تهدید کرده، مبادی و 
پیش فرض های آن را تبیین نماید و زمینه حرکت آگاهانه و روشمند را فراهم آورد. ازاین رو 
بازشناسی ماهیت علوم، ساختارمندی آن ها و تعیین جایگاه معرفتی شان در نظام های فکری، از 
ضرورت های حیاتی جوامع پیشرو و توسعه محور است)حبیبی، 1386، ص52(. بر همین اساس 
فلسفه علم به معنای شناخت ماهیت علم، مبادی، اصول و نتایج آن و نیز تحلیل روابط میان 
علوم با یکدیگر، چه در ساحت واقعیت ها و چه در عرصه امکان ها، شکل می گیرد)جعفری، 

1386، ص62(.
در نگرش اسلامی، این ساختارمندی بر پایه اصولی بنیادین بنا می شود. می توان سخن امام 
به  وابسته  دانشی،  الْمََْعْْلُُومِِ؛ شرافت هر  بِشََِرََفِِ  الْعِِْلْْمِِ  »شََرََفُُ  فرمودند:  علیه السلام که  صادق 
شرافت موضوع آن است«)مجلسی، 1403، ج41، ص140( را یکی از اصول برشمرد. این 
ارزشمندترین  آن،  اساس  بر  که  می کند  ایجاد  علوم  میان  در  ارزشی  سلسله مراتبی  اصل 
دانش ها، علوم معطوف به شناخت خداوند است. امام رضا علیه السلام با اشاره به این معرفت 
می فرمایند: »مََعْْرِِفََةُُ ا�للَّهِِ حَََقَّ مََعْْرِِفََتِِهِِ؛ ]جوهره علم،[ شناخت خداوند آن گونه كه شايسته و حقّّ 
اوست، می باشد«)همان، ج3، ص14(. این نگاه ضمن نظام ساز بودن، پیشرفت دنیوی بشر را 

نیز در گرو تعمیق معرفت الهی قرار می دهد. 
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این نگاه نظام مند، علاوه بر ساحت فردی، در بُعُد اجتماعی نیز نقش محوری دارد. از منظر 
امام رضا علیه السلام، علم نه تنها وسیله تولید ثروت که عاملی بی بدیل برای انسجام و وحدت 
بَاَءِِ؛ علم، بيش از پدران، اهل  هْْلِِهِِ مِِنََ الْآآ اجتماعی است، چنان که می فرمایند: »الْعِِْلْْمُُ أََجْْمََعُُ �لِأََ
خود را ]بر گرد حقيقت[ گرد مى آورد و انسجام مى بخشد«)قانصوه، 2017، ج20، ص97(. 
اما این کارکرد وحدت بخش، تنها زمانی محقق می شود که فرایند تولید و انتقال علم، خود 

بر پایه یک نظام صحیح شکل گیرد.
را  اصل  این  و  کرده  تأکید  آن  درست  مسیر  و  منبع  از  دانش  فراگیری  بر  امام  ازاین رو 
به صراحت تشریح می کنند: »طََلََبُُ الْعِِْلْْمِِ فََرِِضََيةٌٌ عََلََى كُُلِِّ مُُسْْلِِمٍٍ، فََاطْْلُُبُُوا الْعِِْلْْمََ فِِي مََظََانِّهِِِ، وََ 
أََهْْلِِهِِ؛ فراگیری دانش بر هر مرد و زن مسلمانی واجب است؛ پس دانش را از  اقْْتََبِِسُُهُُو مِِنْْ 
جایگاهش بجویید و آن را از اهلش بگیرید«)حر عاملی، 1416، ج27، ص30(. این روایت، 
سیستم توزیع دانش را تکمیل کرده و تضمین می کند که اجتهاد و تفریع متخصصان، همواره 

در چارچوب اصول القاشده از سوی اهل بیت علیهم السلام باقی بماند.
نظام، ارزش و جایگاه هر  این  »نظامی هندسی« معرفی می کند. در  را  الگوی رضوی علم 
دانش بر پایه شرافت موضوع آن سنجیده می شود. تولید دانش با »القاء اصول« از منبع وحیانی 
انتقال،  از  نظام مند  شبکه ای  در  و  می یابد  گسترش  متخصصان  »تفریع«  با  می گیرد،  جهت 
استقلال،  پیشرفت علمی،  بر تضمین  افزون  این رویکرد،  اجتماعی« می انجامد.  »انسجام  به 

وحدت و ارتقای کیفیت زندگی را در جامعه اسلامی به همراه خواهد داشت.
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تحلیل تطبیقی الگوی رضوی با نیازهای سیاست گذاری علمی معاصر

مؤلفه الگوی ردیف
دلالت عملی برای چالش جهان اسلام امروزرضوی

منبع کلیدی در مقالهسیاست گذاری

1
آزاداندیشی 
سازمان یافته 
)مناظرات(

نبود فضای امن نقد و 
پرسشگری نهادی

طراحی کرسی های 
آزاداندیشی با سه اصل: 
حکمت، موعظه حسنه، 

مجادله احسن
مناظره با جاثلیق / عمران صابی

فاصله میان تعهد دینی و جهاد علمی2
تخصص علمی

الزام به »حفیظ و علیم« بودن 
هم زمان در اسناد بالادستی

آیه یوسف علیه السلام/ 
روایت »خزائن و مفاتیح«

نخبه پروری 3
همه جانبه

فرار مغزها و نخبگان 
تک بعدی

ایجاد نظام »امین بر دین و 
معرفی زکریا بن آدمدنیا« در مدارس تخصصی

جایگاه رفیع 4
ارتقای شأن معلم به مقام پدر کاهش سرمایه اجتماعی علمعالم

)حقوق و تکالیف(
»مُعََُلِّمُُِ ایْل��رِِْ... یَقَُُومُُ مََقََامََ 

الَْأَبِِ«

نظام علمی 5
سلسله مراتبی

پراکندگی و بی جهتی در 
اولویت های پژوهشی

تعریف »شرافت علم به 
شرافت معلوم« در رتبه بندی 

رشته ها و بودجه ریزی
حدیث امام صادق 

علیه السلام/ »معرفة الله حق«
جدول ۲: تحلیل تطبیقی الگوی رضوی با نیازهای سیاست گذاری علمی معاصر

6. نتیجه‌گیری
رضا  امام  سیره  از  علمی  پیشرفت  نظام مند  الگوی  یک  استخراج  باهدف  حاضر  پژوهش 
علیه السلام انجام شد و در پی پاسخ به این پرسش بود که اصول، مؤلفه ها و راهبردهای این 
الگو کدام اند و چگونه می تواند به مثابه نقشه راهی برای جوامع معاصر به کار گرفته شود. 
را  علم  تقلیل گرایانه که  نگاه های  برخلاف  الگوی رضوی،  داد که  نشان  تحقیق  یافته های 
صرفاًً به انباشت اطلاعات یا توسعه مادی کاهش می دهند، یک »نظامی جامع در مدیریت 
تمدنی« است که از پنج رکن به هم پیوسته و نام برده در پژوهش تشکیل می شود. دستاورد 
رضا  امام  است:  پنج گانه  ارکان  این  بر  حاکم  درونی  منطق  کشف  تحقیق،  این  محوری 
علیه السلام با تبدیل تهدیدهای سیاسی)مناظرات تحمیلی مأمون( به فرصت های تمدنی، یک 
زیست بوم علمی پویا خلق کردند که در آن، تولید علم، تربیت نخبگان و انسجام اجتماعی 

در یک چرخه تکاملی قرار می گرفت.
در پیوند با پیشینه پژوهش، نتایج این تحقیق ضمن تأیید یافته های مطالعات پیشین در زمینه 
روش شناسی مناظرات)حسینی و همکاران، 1397؛ رضازاده کهنگی و فارسی نژاد، 1394(، 



  .....................................................................................................                                دوره 3، زمستان1404، شماره12410

از سطح تحلیل فنی-موردی فراتر رفته و یک گام به پیش نهاده است. این پژوهش نشان داد 
که مناظرات رضوی یک »نهاد تمدنی« برای تولید علم در بستر تضارب آراء، تربیت عقلانی 
نخبگان و نهادینه سازی فرهنگ پرسشگری محسوب می شد. همچنین این تحقیق با افزودن 
ابعاد »جهاد علمی« و »نگاه بنیادین به علم« به ادبیات موجود، خلأ نگاه های جامع و نظام مند 
در پژوهش های پیشین را تا حدی پرکرده است. تناقض یا اختلاف عمده ای میان یافته های 
این پژوهش و تحقیقات پیشین مشاهده نشد، هرچند که نوآوری این تحقیق عمدتاًً در سطح 

»ترکیب« و »معماری کلان« بوده است.
در  علمی  پیشرفت  الگوی  میان  تطبیقی  مطالعات  می شود  پیشنهاد  آتی  پژوهش های  برای 
سیره رضوی با سایر مکاتب تمدنی صورت گیرد. همچنین پژوهش های کاربردی باهدف 
اسلامی  علمی جمهوری  سیاست های کلان  و  بالادستی  اسناد  در  الگو  این  عملیاتی سازی 
ایران و طراحی سازوکارهای اجرایی برای نهادینه سازی کرسی های آزاداندیشی مبتنی بر 

الگوی رضوی به جامعه علمی توصیه می گردد.
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An Analysis of the Concept of Political Negotiation and
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This article, through a conceptual analysis of political negotiation, 
undertakes a comparative examination of the dialogues of Imam Reza 
(A.S.) with Ma’mūn and the principles governing them. Adopting 
a descriptive-analytical approach and taking a definitive concept of 
“political negotiation” as its basis, the present study comparatively 
investigates the imposed dialogues of Imam Reza (A.S.) with 
Ma’mūn during the succession (wilāyat al-‘ahd) process. The findings 
demonstrate that this negotiation can be classified within the type of 
“intra-religious/inter-party” negotiation and at the level of “an infallible 
personage with a usurping ruler,” which, under conditions of duress, 
materialized through two stages: indirect (proxy-based) and direct. 
The analysis of the principles governing this negotiation across three 
domains -behavioral, expressive, and cognitive -delineates a model of 
Shi‘i diplomacy: “prudential flexibility” and “adherence to covenants” 
in the behavioral dimension; “observance of wisdom in discourse” and 
“explicitness in stating conditions” in the expressive dimension; and 
“vigilance and the withholding of full trust” alongside “persuasion of 
public opinion” in the cognitive dimension. The strategic outcomes of 
this negotiation indicate that the Imam (A.S.), through astute foresight, 
despite the outward acceptance of the succession, effectively played no 
role in the power structure by inserting restrictive conditions, thereby 
thwarting Ma’mūn’s attainment of his political objectives. This event 
is the manifestation of political rationality and commitment to ethical 
principles in the school of the Ahl al-Bayt (A.S.), and constitutes an 
inspiring model for religious statesmanship.
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Analysis, Principles of Negotiation.
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1. Introduction
This study critically examines a prevalent and caricatured perception of Islam that 
portrays it as a religion founded solely on war and violence. In contrast to this 
view, the article argues that in the Sīrah (biographical conduct) of the Infallibles 
(Maʿṣūmīn, PBUH), “political negotiation” holds a prominent position as a wise 
and peaceful strategy for securing objectives and resolving disputes with minimal 
cost. By grounding the study in the core concept of “political negotiation” as 
understood in political science and international relations, the author turns to one 
of the most complex and critical junctures in Islamic history: the Imamate of Imam 
Reza (A.S.) and the imposition of the crown-princeship (wilāyat al-ʿahd) by the 
Abbasid Caliph al-Maʾmūn. The primary research gap this article seeks to fill is 
the lack of a comparative and operational analysis of the dialogues between Imam 
Reza (A.S.) and al-Maʾmūn precisely within the conceptual framework of “political 
negotiation.” Previous studies have either examined the political Sīrah of the Imams 
without this framework or have analyzed the negotiations of other Infallibles. Thus, 
the novelty of this research lies in its operationalization of a definition of political 
negotiation to the process of dialogues surrounding the imposed crown-princeship 
and the subsequent extraction of its strategic principles.

2. Research Objectives
Adopting a descriptive-analytical approach based on an integrated theoretical 
framework, this research seeks to answer the central question: “How did the 
political negotiation of Imam Reza (A.S.) with al-Maʾmūn lead to the peaceful 
resolution of the crown-princeship crisis, and what principles and outcomes did 
it entail?” To answer this, the article pursues several specific objectives: first, to 
elucidate the lexical and technical meaning of “political negotiation” and present 
a specific typology and leveling of political negotiations within the Sīrah of the 
Ahl al-Bayt (A.S.); second, to analyze the political conditions of Imam Reza’s 
(A.S.) era as the context for this negotiation; third, to map the dialogue process 
between the Imam and al-Maʾmūn onto the defined indicators to determine its type 
and level; and finally, to extract the strategic principles governing this negotiation 
in its behavioral, expressive, and psychological dimensions and to explain its 
achievements as a model for religious statecraft.
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3. Methodology
This research employs a qualitative approach using a “descriptive-analytical” 
method. Its theoretical framework is constructed from the synthesis of three 
conceptual components: first, an operational definition of “political negotiation” 
as a peaceful method for resolving disputes through bilateral dialogue aimed at 
securing the interests of both parties; second, a model for typologizing negotiations 
based on the nature of the opponent (extra-religious, intra religious/inter-sectarian, 
intra-sectarian) and the level of negotiation (the Infallible personally or their 
representatives); and third, an analytical model for extracting negotiation 
principles across three spheres: “behavioral-practical,” “expressive-verbal,” 
and “psychological-cognitive.” In the data collection phase, the article draws 
on authoritative narrative and historical sources (such as al-Kāfī, ʿUyūn Akhbār 
al-Reza, al-Irshād by al-Shaykh al-Mufīd, and Maqātil al-Ṭālibīyyīn) as well 
as relevant sources in political science and jurisprudence. In the analysis 
phase, historical accounts of the crown-princeship affair are first mapped onto the 
conceptual definition of negotiation to determine its type and level. Subsequently, 
through content analysis of the narrations, the strategic principles and objectives of 
Imam (A.S.) are deduced and expounded.

4. Findings
The research findings are presented in several sections:
Conceptualization and Typology: Based on a comparative analysis, the 
dialogues between Imam Reza (A.S.) and al-Maʾmūn fully conform to the 
definition of “political negotiation” as a bilateral action to resolve a dispute 
through dialogue and aimed at securing interests. This negotiation is classified as 
“intra-religious/inter-sectarian” and at the level of the “Infallible personally with 
a usurping ruler.” It occurred under conditions of “coercion and duress (ikrāh wa 
ijbār)” and transpired in two distinct phases: the first, conducted by proxy through 
al-Maʾmūn’s emissaries (al-Faḍl and al-Ḥasan b. Sahl), was met with the Imam’s 
refusal and threats; the second, a direct phase, led to the conditional acceptance of 
the crown-princeship following an explicit death threat from al-Maʾmūn himself. 
Furthermore, the subsequent scholarly debates (munaẓarāt) do not fall under the 
category of “political negotiation” based on the operational definition.
Strategic Principles: Content analysis of the narrations resulted in the extraction 
of a comprehensive model of Shiʿi diplomacy across three spheres.
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Behavioral-Practical Principles: Including “prudential flexibility” (modeled on 
the Sīrah of Prophet Joseph (A.S.) to preserve the foundation of Islam and the 
Shiʿa community through wise flexibility while safeguarding core principles) and 
“fidelity to the pact” (whereby the Imam, despite al-Maʾmūn’s breach of promise, 
remained faithful to his own commitment and even thwarted al-Faḍl b. Sahl’s 
conspiracy against al-Maʾmūn).
Expressive-Verbal Principles: Including “observing wisdom (ḥikmah) in 
dialogue” (the Imam’s logical argumentation in response to al-Maʾmūn’s ostensible 
offer to cede the Caliphate, which exposed the latter’s contradiction and deceit) and 
“clarity in stating conditions” (whereby he explicitly declared his four conditions 
without wavering, thereby establishing his red lines).
Psychological-Cognitive Principles: Including “shaping public opinion” (enlightening 
the Shiʿa and the general Muslim populace about the coercive nature of the 
acceptance and addressing doubts by invoking shared beliefs, such as the story 
of Prophet Joseph) and “vigilance and absence of full trust” towards al-Maʾmūn 
(whereby by rejecting al-Maʾmūn’s subsequent proposals to involve him in 
executive affairs, the Imam thwarted the plot to tarnish the ascetic image of the Ahl 
al-Bayt (A.S.)).
Achievements: Despite the outward acceptance of the crown-princeship, the 
Imam’s (A.S.) astute strategy neutralized al-Maʾmūn’s political objectives. By 
incorporating restrictive conditions, the Imam practically played no role in the 
power structure. Conversely, this action foiled al-Maʾmūn’s conspiracy to portray 
the Ahl al-Bayt (A.S.) as power-hungry and worldly. Other strategic achievements 
included preserving the Imam’s life and ensuring the survival of the Shiʿa 
community, freeing it from socio-political isolation.

5. Conclusion and Recommendations
The article concludes that the event of the crown-princeship, far more than a mere 
historical occurrence, is a manifestation of “political rationality” and “adherence 
to ethical principles” within the school of the Ahl al-Bayt (A.S.). The Sīrah of 
Imam Reza (A.S.) in this negotiation offers an inspiring and operational model of 
“religious statecraft,” wherein the preservation of the greater interests (maṣāliḥ) 
of the faith and the Ummah is made simultaneously possible with dignity and 
wisdom, through the intelligent utilization of diplomatic tools while maintaining 
full adherence to ethical principles. By presenting a framework for analyzing the 



Imam Reza (A.S.) and Contemporary Sciences / Volume 3, Winter 2026, Number10 ...............................134

political negotiations of the Infallibles, this research suggests that future studies 
could apply this model to analyze other historical junctures in the lives of the 
Imams (A.S.) and even for formulating strategic principles in contemporary Shiʿi 
political jurisprudence (fiqh) and diplomacy.
Keywords: Political Negotiation, Imam Reza (A.S.), al-Maʾmūn al-ʿAbbāsī, 
Crown-Princeship (Wilāyat al-ʿAhd), Negotiation Principles, Political Sīrah of the 
Infallibles.
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این نوشتار با مفهوم شناسی مذاکره سیاسی، به بررسی تطبیقی گفتگوهای امام رضا علیه السلام 
با مأمون و اصول حاکم بر آن می پردازد. پژوهش حاضر با اتخاذ رویکرد توصیفی-

تطبیقی  واکاوی  به  سیاسی«،  »مذاکره  از  شاخص  مفهومی  قراردادن  مبنا  و  تحلیلی 
گفتگوهای تحمیلی امام رضا علیه السلام با مأمون در جریان ولایت عهدی می پردازد. 
یافته ها نشان می دهد این مذاکره در گونه »درون دینی/میان حزبی« و سطح »شخص 
معصوم با حاکم غاصب« قابل طبقه بندی است که در شرایط اکراه، طی دو مرحله نیابتی 
و مستقیم تحقق یافت. تحلیل اصول حاکم بر این مذاکره در سه ساحت رفتاری، بیانی 
و  مصلحت آمیز«  »نرمش  می نماید:  ترسیم  را  شیعی  دیپلماسی  از  الگویی  پنداری،  و 
»پایبندی به پیمان« در بُعُد رفتاری، »مراعات حکمت در گفت وگو« و »صراحت در بیان 
شروط« در بُعُد بیانی و »هوشیاری و عدم اعتماد کامل« در کنار »اقناع افکار عمومی« 
تدبیری  با  امام  که  می دهد  نشان  مذاکره  این  راهبردی  دستاوردهای  پنداری.  بُعُد  در 
هوشمندانه، علی رغم پذیرش ظاهری ولایت عهدی عملًاً با درج شروط محدودکننده، 
نقش مؤثری در ساختار قدرت ایفا نکرد و مأمون را از دستیابی به اهداف سیاسی اش 
ناکام گذاشت. این واقعه تجلّیّ عقلانیت سیاسی و التزام به اصول اخلاقی در مکتب 

اهل بیت علیهم السلام و الگویی الهام بخش برای سیاست ورزی دینی است.
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1. بیان مسئله
مذاکره  سیاسی با دشمنان، کنشی خردمندانه و از راهکارهای مقبول عقلا برای تأمین اهداف 
و منافع با کمترین هزینه و آسیب است. بااین حال در دوران معاصر برخی جریان های فکری 
با ارائه تصویری کاریکاتوری از اسلام، آن را آیینی صرفاًً مبتنی بر جنگ و شمشیر معرفی 
کرده و تصویری خشن از آن را به جهانیان ارائه می کنند)آخوندی، 1384، ص30و31(اما 
اسلام افراد را به صلح و مذاکره درصورتی که مصالح جامعه اسلام در خطر نباشد، دعوت 

می کند)فضل الله، 1387، ص26و27؛ مرادی، 1389، ص31(.
تأمل در گزارش های روایی-تاریخی ماجرای تحمیل ولایت عهدی از سوی مأمون )201 قمری1( 
و سنجش تطبیقی آن با تعاریف مصطلح مذاکره‌ سیاسی، نشان می دهد این واقعه مصداقی 
برجسته برای مفهوم شناسی، نوع شناسی و تحلیل راهبردی مذاکره سیاسی است. براین اساس 
پژوهش حاضر با بهره گیری از روش توصیفی-تحلیلی در پی پاسخ به این پرسش محوری 
است که »مذاکره سیاسی امام رضا علیه السلام با مأمون چگونه به حل مسالمت آمیز بحران 
ولایت عهدی انجامید و چه اصول و دستاوردهایی در پی داشت؟«. بدین منظور، ابتدا معنای 
برای گونه شناسی و  مفهومی  تبیین و سپس چارچوبی  مذاکره سیاسی  و اصطلاحی  لغوی 
سطح بندی مذاکرات سیاسی معصومین علیهم السلام ارائه می گردد. در ادامه، با مرور شرایط 
سیاسی ادوار سه گانه امامت امام رضا علیه السلام)هارون، امین و مأمون(، فرایند گفتگوهای 
شاخص های  اساس  بر  و  واکاوی  مستقیم  و  نیابتی  مرحله  دو  در  ولایت عهدی  تحمیلی 
تعریف شده نوع و سطح این مذاکره تعیین می شود. در نهایت، اصول راهبردی امام در این 

مذاکره در سه ساحت استخراج و مهم ترین دستاوردهای آن تبیین می گردد.

2. پیشینه پژوهش
در این بخش پیشینه پژوهش ذیل دو محور تحلیل می شود: نخست، »مذاکره سیاسی در سیره 

معصومان علیهم السلام« و دوم، »سیره و اندیشه سیاسی امام رضا علیه السلام«.
در محور نخست، آثار اصلی را قاسمی شوب و همکاران)1399-1400( تألیف کرده اند. ایشان در پژوهشی 
با تمرکز بر صلح حدیبیه، اصول مذاکره سیاسی در سیره پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم را واکاوی و 
چارچوبی مفهومی ارائه کرده اند. همچنین در آثار دیگر، اصول مذاکرات سیاسی را بر اساس 
منابع اسلامی و با تأکید بر عصر نبوی استخراج نموده، مذاکره سیاسی در سیره امیرالمؤمنین و 

بابویه، 1378، ج2، ص141-139؛ 147؛ 166و167؛ همان، 1376، ص70-68؛ مجلسی، 1403،ج 49، ص130،  1. نک به: ابن 
136، 140و141، 147.
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امام حسن علیه السلام را ذیل »گفتمان صلح« تحلیل کرده اند. این مجموعه باوجود تعمیق مفهوم 
مذاکره، به سایر معصومان علیهم السلام معطوف بوده و مذاکره سیاسی امام رضا علیه السلام را 

به عنوان مصداقی مستقل مداقه نکرده است.
 در محور دوم، درخشه و حسینی فائق)1392( سیره سیاسی امام در برخورد با حکومت جور 
را با تمرکز بر ولایت عهدی بررسی کرده، اما تحلیل خود را ذیل مفهوم »مذاکره سیاسی« 

دسته بندی نکرده است. صفریان گرمه خانی و همکاران)1401( راهبردهای اجتماعی 
و  نجفی  کرده اند.  تحلیل  اجتماعی«  سرمایه  و  »گفت وگو  چارچوب  در  را  امام  سیاسی 
اعتمادی بزرگ)1398( نیز مؤلفه های مکتب سیاسی امام را در سطح کلان فلسفه سیاسی 

تبیین کرده اند که با مقیاس عملیاتیِِ یک مذاکره مشخص فاصله دارد.
مفهوم  »انطباق  حوزه  در  مشهودی  پژوهشیِِ  خلأ  که  می دهد  نشان  پیشینه  بررسی  برآیند 
وجود  مأمون«  با  علیه السلام  رضا  امام  گفتگوهای  بر  سیاسی  مذاکره  شاخصِِ  و  مصطلح 
یا سیره  پرداخته اند،  علیهم السلام  مذاکرات سایر معصومان  به  یا  پیشین  پژوهش های  دارد. 
مورد  مذاکره سیاسی  عملیاتی  تعریف  قراردادن  مبنا  بدون  را  علیه السلام  امام رضا  سیاسی 
پژوهش قرار داده اند. ازاین رو، نوآوری پژوهش حاضر در آن است که نخست شاخصی 
مفهومی و مبنا از مذاکره سیاسی ارائه داده، سپس با انطباق آن بر فرایند گفتگوهای تحمیلیِِ 
ولایت عهدی، به مفهوم شناسی و نوع شناسی این مذاکره می پردازد و اصول سه گانه رفتاری، 

بیانی و پنداری آن را استخراج می کند.

3. چارچوب نظری و روش پژوهش
این پژوهش بر بنیاد تحلیل مفهومی و تطبیقی »مذاکره سیاسی« در دو ساحت »اصطلاحی« و 
»سیره ای« طراحی شده است. چارچوب نظری مقاله از تلفیق سه مؤلفه مفهومی شکل گرفته 
است: نخست، تعریف عملیاتی مذاکره سیاسی به مثابه اسلوبی صلح آمیز برای حل اختلاف 
۱۴۱۷؛  شتا،  طرفین)عبدالونیس  مصالح  تأمین  باهدف  طرفینی  گفت وگوی  طریق  از 
بر اساس  دوم، گونه شناسی مذاکرات معصومان علیهم السلام  الغفاری، ۲۰۰۲(؛  عبدالقوی 
نوع مخالفان)برون دینی، درون دینی/میان مذهبی، درون مذهبی( و سطح مذاکره)شخص 
معصوم یا نمایندگان ایشان( که برگرفته از الگوی عمید زنجانی)۱۳۹۰( و شبان نیا)۱۳۹۵( 
است؛ و سوم، استخراج اصول سه گانه رفتاری، بیانی و پنداری از سیره سیاسی امام رضا علیه السلام. 
در این چارچوب، مذاکره امام با مأمون به عنوان مصداقی از مذاکره درون دینی/میان حزبی 
در سطح شخص معصوم با حاکم غاصب تعریف می شود و تحلیل آن بر اساس انطباق با 
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شاخص های مفهومی مذاکره سیاسی و نیز اصول مستخرج از منابع روایی-تاریخی صورت 
می گیرد. این چارچوب امکان می دهد تا ضمن مفهوم شناسی دقیق، ابعاد راهبردی، اهداف 

و دستاوردهای این مذاکره تبیین گردد.
پژوهش حاضر با رویکرد کیفی و به روش »توصیفی-تحلیلی« صورت گرفته است. در مرحله 
تحلیل، پس از مفهوم شناسی لغوی و اصطلاحی مذاکره سیاسی، با اتخاذ رویکردی تطبیقی، 
ماجرای گفتگوهای امام رضا علیه السلام با مأمون بر شاخص های تعریف شده مذاکره سیاسی 
منطبق گردیده و نوع و سطح آن تعیین شده است. سپس با تحلیل محتوای روایات مرتبط، 
اهداف راهبردی امام و اصول حاکم بر مذاکره در سه ساحت رفتاری-کرداری، بیانی-گفتاری 

و روانی-پنداری استخراج و تبیین گردیده است.

4. مفهوم شناسی
و  لغوی  ساحت  دو  در  مذاکره  ماهیت  تحلیل  به  پژوهش،  نظری  چارچوب  تبیین  از  پس 

اصطلاحی پرداخته می شود. 
1-4. مذاکره

تحلیل لغوی واژه »مذاکره« حاکی از آن است که این واژه از ریشه ثلاثی »ذ،ک، ر« اشتقاق یافته و 
در کاربرد لغوی، به معنای گفت وگو و تبادل نظر با دیگری پیرامون یک امر است)عمید، 1364، ج2، 
محسوب  مزید(  مفاعله)ثلاثی  باب  از  مصدری  مذاکره  عربی،  صرف  منظر  از  ص1782(. 
می شود که بر مشارکت و طرفینی بودن مفهوم دلالت ذاتی دارد)شرتونی، 1429، ص33(. 
است)طبیعت شناس،  گردیده  تلقی  مذاکره  با  نزدیک  نیز  »مفاوضه«  واژه  زمینه،  همین  در 
1374، ص278(. طریحی)1375، ج4، ص223( و زبیدی)1414، ج10، ص128( در تبیین 
معنای لغوی مذاکره و مفاوضه تصریح کرده اند که در این فرایند هر یک از طرفین، آنچه 
به معنای یادآوری و تذکر  به طرف مقابل عرضه و رد می کند. مذاکره  را در اختیار دارد 
متقابل نیز هست. تذکر متقابلی از جنس ارشاد و یا تنقیح حق و مطالبه حق. معادل انگلیسی 
آن واژه »نگوتیشن«1 است که در لغت به معنای، چک و چانه زدن، جروبحث و توافق آمده 

است)باطنی، 1376، ص564(.
اسلوب  یک  به مثابه  سیاسی«  »مذاکره  سیاسی،  علوم  و  بین الملل  روابط  دانش  اصطلاح  در 
عملی صلح آمیز تعریف می شود)حییم، 1368، ج2، ص262( که از رهگذر گفت وگوی میان 
طرفین)اعم از دولت ها یا کنشگران غیردولتی(، در پی دستیابی به یک توافق جمعی است؛ 
توافقی که مصالح و منافع طرفین را به نحو مطلوب تأمین و تضمین می نماید)عبدالونیس شتا، 1417، 
1. Negotiation
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ص14؛ عبدالقوی الغفاری، 2002، ص19(. این فرایند در نهایت به تحقق »اهداف« و نزدیک سازی 
تدریجی مواضع می انجامد)ایوانز و جفری، 1381، ص538؛ تدینی، 1380، ص253؛ شاو، 1374، 
ص370؛ مدنی، 1377، ج2، ص398(. همچنین در ماهیت مذاکره سیاسی، نوعی منطق معاوضه 
و دادوستد مستتر است؛ بدین معنا که هر یک از طرفین، برای کسب امتیاز مطلوب، ناگزیر 
به اعطای امتیازی دیگر به طرف مقابل است. ازاین رو مذاکرات سیاسی همواره در چارچوب 
اصول، قواعد و دستورالعمل های هنجاری ای جریان می یابد که حدود رفتار کنشگران را تعیین 

می کند)موحدی نیا و همکاران، 1397، ص581-606(

5. مذاکرات سیاسی در اسلام
این  است  نخست ضروری  اسلام،  فکری  نظام  در  سیاسی  مذاکره‌  جایگاه  تبیین  منظور  به 
مفهوم در بستر سیره‌ عملی معصومان علیهم السلام به عنوان عینی ترین تجلّیّ اصول سیاسی 

اسلام مورد واکاوی قرار گیرد.
1-5. مذاکره  سیاسی در سیره معصومان علیهم السلام

بررسی منابع مرتبط با سیره سیاسی معصومان علیهم السلام به روشنی آشکار می سازد که ایشان 
در مواجهه با مخالفان و دشمنان، در موارد متعددی از ابزار مذاکره  سیاسی بهره برده اند. مذاکره  
سیاسی با مخالفان، به مثابه‌ یک کنش خردورزانه، نقشی بنیادین در تأمین اهداف، مصالح و 
ائمه   پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم و  ایفا می کند و در سیره  منافع طرفین متخاصم 
دینی،  ادبیات  از آن ثبت شده است.1 همچنین در  قابل توجهی  اطهار علیهم السلام مصادیق 
امام  واژه »سیاست« در ضمن روایات معصومان علیهم السلام به کاررفته است. برای نمونه، 
اعََة؛ عالم و دانا در  رضا علیه السلام در تبیین شئون امام با تعبیر »عََالِمٌٌِ بِاِسِِّليََاسََة مََفْْرُُضُُو اَطَّل
سياست، واجب الاطاعه«)کلینی، 1407، ج1، ص202؛ ابن بابویه، 1376، ص679؛ مجلسی، 

1403، ج25، ص126( از این امر یاد می کنند. 
در زیارت جامعه  کبیره نیز از ائمه علیهم السلام با وصف »سََاسََةُُ الْعِِْبََاد« یاد شده است. با این حال باید توجه 
داشت که مواجهه  آنها با سیاست به عنوان ابزاری که فی نفسه موضوعیت داشته باشد، نبوده و ایشان از 
سیاست به منظور صِِرفِِ کسب قدرت و حفظ آن استفاده نکرده اند بلکه از سیاست، به عنوان ابزاری در 

خدمت »تبلیغ آیین الهی« استفاده نموده اند)حقیقت، 1386، ص65-68(.
در یک گونه شناسی از مذاکرات سیاسی اهل بیت علیهم‌السلام می توان بر اساس نوع مخالفان، 
سه دسته کلی را از یکدیگر بازشناخت: ۱. مذاکرات میان دینی)برون دینی/حاکمیتی( که 

1	. برای نمونه: »در خصوص مذاکرات سیاسی پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم، نک به: قاسمی شوب، 1399، 32-7؛ همان، 
1400، 33-16« و  »درخصوص مذاکره سیاسی امام حسن  علیه السلام، نک به: همان، 1399، 118-141«.
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میان پیامبران هر عصر با پیروان سایر ادیان، مشرکان یا کافران شکل می گرفت؛ ۲. مذاکرات 
درون دینی)میان مذهبی/میان حزبی( که میان معصومین علیهم السلام و جریان سیاسی حاکمِِ 
غاصبِِ متظاهر به توحید یا سایر گروه های دارای مواضع سیاسی انجام می شد؛ ۳. مذاکرات 
درون مذهبی)درون حزبی( که معطوف به جریان های انحرافی درون مذهب با کنش سیاسی 
بود. این نکته نیز شایان توجه است که مذاکرات سیاسی همواره در سطح رهبران سیاسی یا 

نمایندگان و فرستادگان ایشان جریان می یابد. 
براین اساس، در مقاطعی که ائمه علیهم السلام بر مسند قدرت سیاسی تکیه داشتند مذاکرات 
حکومت توحیدی با سایر دولت‌ها نمود عینی دارد؛ چنان که بخش چشمگیری از فعالیت های 
سیاسی پیامبر صلی الله علیه و آله و سلم در مقام رئیس حکومت و از طریق سفرای منتخب، در 
جهت تحقق اهداف دولت اسلامی و صیانت از حقوق و منافع آن در قبال قبایل و دولت های 
حق  که  ادواری  در  اما  ص116(.   ،1390 زنجانی،  می پذیرفت)عمید  صورت  غیرمسلمان 
خلافت از ایشان سلب گردید و آن ذوات مقدس به عنوان رهبران جریان فکری-سیاسیِِ در تقابل 
با حاکمیتِِ غاصب قرار گرفتند مذاکرات سیاسی غالباًً از نوع میان حزبی)درون دینی/میان مذهبی( 

قابل‌طبقه بندی است)شبان نیا، 1395، ص5-26(.
از منظر سطح بندی نیز می توان مذاکرات سیاسی در سیره  معصومین علیهم السلام را به دو سطح 
»مذاکرات شخص معصوم« و »مذاکرات توسط نمایندگان« تقسیم نمود. سطح نخست خود به 
دوشاخه مذاکرات معصوم در جایگاه رهبر حکومت توحیدی و مذاکرات ایشان در مقام رهبر 
جریان فکری-سیاسی مخالف حکومت قابل تفکیک است که مذاکرات امام رضا علیه السلام 

با مأمون عباسی در زمره قسم اخیر قرار می گیرد)عمید زنجانی، 1390، ص116(.
در سیره  زندگانی ائمه علیهم السلام و به ویژه در صدر اسلام، مذاکره به عنوان راه حلی مسالمت آمیز 
به رسمیت شناخته شده است. از همان عهد پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم، از ظرفیت مذاکره 
برای ابلاغ معارف دینی و نیز حل وفصل منازعات با سایر قبایل و دولت ها بهره گرفته می شد، تا 
آن جا که به زعم برخی صاحب نظران، بسط و گسترش اسلام تا میزان زیادی مدیون گفتگوهایی 
است که رسول مکرم اسلام صلی الله علیه و آله و سلم با انگیزه های گوناگون در مراحل مختلف 
رسالت، آن را پی گرفتند و تأکید ورزیدند)شبان نیا، 1395، ص26-5(. حکومت اسلامی پیامبر 
صلی الله علیه و آله و سلم، پس از تثبیت امنیت در مدینه، با ارسال نامه ها و فرستادگانی به سوی 
ملوک و امرا، ضمن اعلان تأسیس دولت اسلامی، ایشان را به اسلام فراخواند)پاک آیین، 1389، 
ابزاری  به عنوان  سیاسی«  »مذاکره‌  نیز  بعدی  ادوار  در  امین، 1376، ج1، ص103(.  ص80-78؛ 
کاربردی و راهبردی در دوران خلافت امام علی، امام حسن و همچنین دوره‌ امامت امام رضا 
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علیهم السلام مورداستفاده آن حضرات قرار گرفت)قاسمی شوب، 1399، ص32-7؛ همان، 1400، 
ص33-16؛ همان، 1399، ص118-141(.

2-5. مروری بر اوضاع سیاسی دوران امام رضا علیه السلام 
پیش از تبیین مذاکره‌ سیاسی امام رضا علیه السلام با مأمون، مروری بر شرایط سیاسی دوره  
امامت ایشان ضروری است. آن حضرت پس از شهادت امام کاظم علیه السلام در سال ۱۸۳ 
هجری قمری به امامت رسیدند و دوره‌ بیست ساله‌ امامت ایشان با خلافت هارون، امین و 
مأمون مقارن بود)ابن بابویه، 1387، ج1، ص18و19(. واکاوی سیره‌ سیاسی امام در این سه 

بُرُهه، نقشی کلیدی در فهم مذاکره  ایشان با مأمون دارد.
جامعه  بر  که  گسترده ای  سیاسی  خفقان  دلیل  به  هارون الرشید  دوران  در  هارون الرشید: 
اسلامی حاکم بود1، مبارزات امام رضا علیه السلام به صورت کاملًاً مخفیانه تداوم یافت. امام 
ابتدا با بستن درِِ خانه خود بر روی همگان، چنین وانمود کردند که از مداخله در امور سیاسی 
کناره گرفته اند لیکن پس از فروکش کردن نسبی حساسیت های حکومت، به فراخوانی شیعیان 
حقیقی پرداخته و جلساتی سری تشکیل دادند)مجلسی، ۱۴۰۳، ج49، ص114و115(. این اقدام 

در واقع ازسرگیری فعالیت های سیاسی در قالب یک تاکتیک نوین بود
.حضرت با بهره گیری هوشمندانه از راهبرد تقیه، توانستند جوّّ حاکم بر جامعه را بشکنند و در 
بصیرت افزایی سیاسی مردم مؤثر واقع شوند. به روایت صفوان بن یحیی، امام در این جلسات 
چنان سخنانی بیان می کردند که اصحاب بر جان ایشان از ناحیه  هارون بیمناک می گشتند، اما 
؛ هر چه می خواهد تلاش کند، او بر من راهی  امام می فرمودند: »لِيََِجْْهََدْْ جََهْْدََهُُ فََلَاا سََبِِلََي لَهَُُ عََلَََيَّ
ندارد«)ابن بابویه، 1378، ج2، ص226؛ مفید، 1413، ج2، ص255(. گویا حضرت به این امر 
آگاه بودند هارون الرشید که به تازگی دستش به خون امام هفتم آلوده شده بود، تداوم چنین 

رویه ای را به مصلحت حکومت خویش نمی بیند)شفایی، 1390، ص21(.
امین و  میان  نزاع  این مقطع،  امین واگذار شد. در  به  از فوت هارون، خلافت  پس  امین: 
برادرش مأمون بر سر تصاحب خلافت، فرصتی مغتنم برای تعامل گسترده تر امام با شیعیان 
در اقصی نقاط قلمرو اسلامی فراهم کرد. این تعاملات به تدریج به شبکه ای عظیم و پیچیده 
تبدیل شد که به تحکیم موقعیت و بسط نفوذ حضرت در بلاد گوناگون یاری می رساند؛ 

كرانه هاي  تا  غرب  در  و  بود  چين  مرز  سلطنت،  رسيد. حد شرقي  قدرت  اوج  به  »هارون«  زمان  در  اعراب  سياسي  1	- سلطنت 

اقيانوس اطلس بوده)دورانت، 1935، ج4، ص72( و به ثروت های هنگفتی نیز دست یافت)زيدان، 1333، ج2،  ص155(؛  چنين 
بود كه به تدريج در بغداد شكايكت، دين گريزي، دنياخواهي و هرزگي به مثابه پيامدهاي ظلم و تَرَف، چهرة خود را آشكار 

كرد)كرمر، 1375، ص7و8(.
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فِِي  لَنَََافِِذََةٌٌ  كُُتُُبِِي  »إَِِنَّ  فرمودند:  تصریح  ایشان  تحمیل ولایت عهدی، خود  از  چنان که پس 
مْْصََارِِ وََ مََا زِِدْْتََنِِي مِِنْْ نِِعْْمََةٍٍ هِِيََ عََلَََيَّ مِِنْْ رََبِّيِ؛ نوشته هاى من در همه شهرها نافذ بود و  الْأَ�َ
نعمتى را كه خداوند به من عطا فرموده است تو چيزى بر آن زياد نكرده اى«)کلینی، 1407، 

ج8، ص151؛ ابن بابویه، 1378، ج2، ص167(. 
سیاسی  تحولات  مستمر  رصد  شبکه،  این  شکل گیری  راهبردی  اهداف  از  یکی  بی تردید 
مناطق مختلف اسلامی بود. از همین جهت است که در پاسخ به دعوت قیام علویان به رهبری 
ابن طباطبا1، حضرت دعوت آنان را برای پیوستن پذیرفتند، هرچند تا زمان رسیدن ایشان به 
کوفه، قیام سرکوب شده بود)همان، ص207و208(. این اقدام به طور ضمنی بر تلقی موافق 
امام با اصل قیام دلالت دارد. در موارد دیگری نیز این موافقت ضمنی مشاهده می شود، از جمله 
توصیه امام به یکی از هواداران محمد بن جعفر علوی مبنی بر تأخیر در پیوستن به وی)کلینی، 

1407، ج1، ص491؛ مفید، 1413، ج2، ص268(.
با دو دوره   بُرُهه‌ امامت حضرت را تشکیل می دهد، به کلی  این زمان که واپسین  مأمون: 
پیشین متفاوت بوده و مشخصاًً به مذاکره  سیاسی میان امام و خلیفه انجامید. استقرار مأمون در 
خراسان و خلأ قدرت در سرزمین های غربی قلمرو اسلامی، بحران سیاسی ویژه ای آفرید؛ 
با قتل برادرش امین، حمایت خاندان عباسی در بغداد را از دست داده  از یک سو مأمون 
بود)ابن بابویه، 1378، ج2، ص160 و 161( و از سوی دیگر قیام ابن طباطبا با گستره ای وسیع، 
مناطقی چون کوفه، مدینه، مکه و حتی اهواز را دربرگرفته بود و باوجود سرکوب نسبی 
همچنان بخش هایی از آن در اختیار رهبران علوی و سایر مخالفان باقی مانده بود. 2 در چنین 
شرایط بحرانی بود که مأمون نامه های متوالی برای دعوت از امام به مدینه ارسال کرد، اما 
امام هر بار با بهانه هایی از پذیرش دعوت او سر باز زدند تا اینکه سرانجام با وصول آخرین 
مرو شدند)کلینی، 1407، ج1،  راهی  مأموران حکومتی  همراه  به  باطنی،  میل  به رغم  نامه، 

ص488و489؛ ابن بابویه، 1378، ج2، ص150(.
هرچند نمی توان برخی اقدامات به ظاهر مثبت مأمون در قبال اهل بیت علیهم السلام را در قیاس 

ابراهیم بن اسماعیل، معروف به ابن‏ طباطبا که به همراه ابو السرايا فرمانده سپاهش، در سال 199 به منظور مطالبه  1	. محمد بن 
متحمل شکست  مأمون، در سال 200  مأمور  أعين   بن  او توسط هرثمة  قیام کرد. سپاه  علیهم السلام  اهل بیت  ازدست رفته  حق 
شد)قاضی شوشتری، 1409، ج33، ص180(. امام رضا علیه السلام قبلا از قیام و شهادت او خبر داده بود)قطب راوندی، 1409، 

ج1، ص363(.
2	. در شهرهاي بصره و اهواز »زيد بن موسي بن جعفر«، در يمن »ابراهيم بن موسي بن جعفر«،در فارس، »اسماعيل بن موسي 
بن جعفر«، در مكّّه »حسن افطس« و در مداين »محمد بن سليمان« به قدرت رسيدند)یعقوبی، 1371، ج2، ص462؛ ابن اثیر، 
1351، ج10، ص244(. حجاز به دست »محمد بن جعفر« افتاد و »احمد بن عمر بن خطاب ربعي« بر نصيبين و توابع آن چيره 
شد. در موصل »سيد بن انس«، در ميافارقين)از شهرهای کرد نشین ترکیه( »موسي بن مبارك يشكري« و در عراق عجم )ايالت 

جبال ايران( ابودلف عجلي به قدرت رسيدند)یعقوبی، 1371، ج2، ص462؛ ابنطقطقی، 1367، ص305(.
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با دیگر خلفای عباسی به کلی نادیده گرفت اما تردیدی نیست که دعوت از امام رضا علیه السلام 
به خراسان و واگذاری ولایت عهدی به ایشان، برآمده از اعتقاد قلبی نبوده1، بلکه یک تدبیر کاملًاً 
سیاسی و خدعه آمیز به شمار می رفته است. ضرورت های سیاسی و موقعیت متزلزل خلافت 
داد)ابن بابویه،  ایشان سوق  اجباری  تکریم  و  امام  با  مذاکره‌ سیاسی  به  را  او  مأمون،  نوپای 
قدرت  پایه های  تثبیت  از  پس  مأمون  که  هنگامی  بدین سان  ص151و152(.  ج2،   ،1378
خویش دریافت که وجود امام در مقام ولیعهدی دیگر تأمین کننده  مطامع او نیست، به یکباره 
تغییر رویه داد و برای جلب رضایت خاندان عباسی راهی بغداد گردید. او در مسیر بازگشت 
ابتدا فضل بن سهل وزیر ایرانی خود را از سر راه برداشت)همان، ص163( و پس از آن امام 

رضا علیه السلام را به شهادت رساند)همان، ص240 و241؛ مفید، 1413، ج2، ص269و270(.

3-5. مذاکره  سیاسی امام رضا  علیه السلام با مأمون
مأمون عباسی پس از غلبه بر برادرش امین و کشتن او، جانشین هارون الرشید گردید. در دوران 
حیات امام رضا علیه السلام، تقابل آن حضرت با مأمون بر سر عدم پذیرش ولایت عهدی، زمینه ساز 
شکل گیری سلسله مذاکراتی پیرامون این مسئله  کاملًاً سیاسی و حکومتی شد. در تحلیل چگونگی 

رابطه  مأمون با شیعیان، دو دیدگاه کاملًاً متمایز وجود دارد. 
برخی بر این باورند که مأمون به حقانیت امیرالمؤمنین علی علیه السلام و خاندان ایشان آگاه 
و معتقد بود، تا آنجا که گروهی او را در زمره شیعیان به شمار آورده اند.2 اما دیدگاه غالب و 
مستندِِ صاحب نظران بر آن است که التفات مأمون به شیعیان و گزینش امام رضا علیه السلام به 
ولایت عهدی، امری سراسر سیاسی و معطوف به تثبیت خلافت متزلزل خویش بوده است.3 
تا  فراخواند  مرو  به  را  ابی طالب  آل  از  گروهی  خود،  سیاست  راستای  در  او  براین اساس 
از اقبال گسترده‌ مردمی نسبت به امام رضا علیه السلام بهره مند گردد، حکومت خویش را 
مشروع نمایی کند و  کنش های احتمالی امام و شیعیان را در تقابل با خلافت مهار نماید. به 
دستور مأمون این کاروان علوی از مدینه به سوی خراسان روانه شد و امام رضا علیه السلام 
1	. برخی از »اهدافِِ مأمون« از این مذاکرات و پیشنهاد خلافت و ولایت عهدی، شامل: »بهره‌مندی حکومت عباسی از ظرفیت اقبال 
مردمی نسبت به امام رضا علیه السلام«، »مشروع جلوه دادنِِ اقدامات حکومت عباسی«، »مهار مقابله احتمالی امام رضا علیه السلام و 

شیعیان در برابر حکومت عباسی« بوده است)ابن بابویه، 1378، ج2، ص139-141، 147، 166و167(.
2	 . دلایلی مانند: الف( برترى دادن على  علیه‌السلام با دلايل استوار، در مناظراتی که با علماء داشت. ب( ولیعهد نمودن امام رضا  
علیه السلام و تزویج دخترش برای او و به همسرى دادن دخترش به امام جواد علیه السلام و نكيى به آن حضرت و بزرگداشت ایشان. 
ج( خوش رفتاری با شیعیان. د( فتواى مأمون مبنى بر حلال كردن متعه و سخن مشهور وى كه گفته: »اى حيوان تو يكستى كه آنچه 
خدا حلال كرده، حرام كنى؟!« ه( اعتقاد وى به مخلوق بودن قرآن)مطابق اعتقاد شيعه(؛ به طورى كه اين اعتقاد، كيى از معايب او 

قلمداد شده است)امین عاملی، 1376، ج‏6، ص151و152(.
3	. سید جعفر مرتضی عاملی نیز معتقد است که اساساًً مأمون جدیتی در پیشنهاد خلافت به امام رضا علیه السلام نداشت. وی مباحث 
گسترده ای را مطرح ساخته و در نهایت این پیشنهادِِ مأمون را تلاشی برای تثبیت خلافت خودش ارزیابی می کند)عاملی، 1398، ص286(.
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نیز ناگزیر در همین جمع، مدینه را به مقصد ایران ترک کردند. مسیر حرکت این کاروان 
از بصره بود و متصدی اعزام ایشان، فردی خراسانی به نام »جلودی« بود. با ورود کاروان به 
مرو، جلودی تمامی علویان را در یک خانه جای داد، اما برای امام رضا علیه السلام اقامتگاهی 

ویژه تدارک دید)کلینی، 1407، ج1، ص489؛ ابوالفرج اصفهانی، 1416، ص454(.
فرایند مذاکرات تحمیلی ولایت عهدی را می توان در دو مرحله متمایز صورت بندی کرد. 

مرحله نخست: مأمون پس از استقرار امام در مرو، کوشید با فرستادن »فضل بن سهل« و 
پیش  را  تام الاختیار خود، طرح تحمیل ولایت عهدی  نمایندگان  به عنوان  بن سهل«  »حسن 
ببرد. این دو فرستاده، پیشنهاد رسمی ولایت عهدی را به امام علیه السلام تقدیم کردند لیکن 
با مخالفت صریح حضرت مواجه شدند. در این مرحله، فرستادگان مأمون که ناامید بودند به 
اهرم تهدید متوسل و به صراحت به امام گوشزد کردند که در صورت تداوم مخالفت، مأمون 

ایشان را خواهد کشت)همان، ص455؛ مفید، 1413، ج2، ص259(.
در  و  نهاد  مذاکره  میدان  به  پای  مأمون شخصاًً  نیابتی،  مذاکرات  با شکست  دوم:  مرحله 
با  امام علیه السلام مخالفت خویش را  امام در میان گذاشت.  با  دیداری مستقیم، موضوع را 
پذیرش ولایت عهدی به روشنی ابراز داشتند. مأمون اما در این مرحله با پیش کشیدنِِ الگوی 
انتخاب »عمر بن خطاب« در شورای شش نفره، امام را به مرگ تهدید کرد)مفید، 1413، ج2، 
ص260؛ ابوالفرج اصفهانی، 1416، ص455و456(. امام علیه السلام به ناچار و با عنایت به تهدید 
قتل، ولایت عهدی را مشروط به این شرط پذیرفتند که: »أََنِّيِ لَاا أُُوََلِّيِ أََحََاًدً وََ لَاا أََعْْزِِلُُ أََحََاًدً وََ لَاا 
مْْرِِ مِِنْْ بَعَِِدٍٍي مُُشِِاًري؛ً احدى را نصب نكنم و احدى را عزل  أََنْْقُُضُُ رََسْْماًً وََ لَاا سُُةًًَنَّ وََ أََكُُونُُ فِِي الْأَ�َ
نكنم و رسم و سنتى را نشكنم و در اين امر از دور اشاره كنم«)ابن بابویه، 1378، ج2، ص140(. 
بدین ترتیب »عهدنامه  ولایت« به‌عنوان پیمانی رسمی میان مأمون و امام رضا علیه السلام به رشته  

تحریر درآمد و شهود بر آن گواهی دادند)امین عاملی، 1376، ج6، ص165-171(.
شایان ذکر است که مأمون پس از پذیرش ولایت عهدی توسط امام رضا علیه السلام، جلسات 
علمی متعددی1با حضور علمای گوناگون تشکیل داد. در این جلسات، مناظرات متعددی میان 
امام رضا علیه السلام و دیگران، در حضور مأمون صورت گرفت که به طور عمده درباره  مسائل 
اعتقادی و فقهی بود)طبرسی، 1417، ص396( بااین حال بر اساس بررسی تطبیقی و با استناد به 
مفهوم شناسی دقیق مذاکره‌ سیاسی که پیش تر ارائه گردید، هیچ یک از این مناظرات علمی را 

نمی توان در زمره  مذاکره  سیاسی به شمار آورد و در این چارچوب، قابل بررسی نیست.

1 . نک به : طبرسی، 1417، ج2، ص401-408،  417-425.
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گونه شناسی و ساختار مذاکره سیاسی امام رضا علیه السلام با مأمون

مصداق در سیره تعریف/گونهمؤلفه تحلیلیردیف
امام رضا علیه السلام

درون دینی / میان حزبیگونه مذاکره1
مذاکره رهبر جریان فکری-سیاسی 

)امام( با حاکم غاصب متظاهر به 
اسلام )مأمون(

گفتگوی مستقیم امام در جایگاه شخص معصوم با حاکم غاصبسطح مذاکره2
رهبر جریان مخالف حکومت

پذیرش ناشی از تهدید به قتل؛ تحمیلی )اکراه و اجبار(ماهیت3
نه از روی میل و اختیار

اعزام فضل و حسن بن سهل؛ مذاکره نیابتیمرحله اول4
پیشنهاد رسمی + تهدید به قتل

مذاکره مستقیممرحله دوم5
دیدار مستقیم مأمون با امام؛ 
پیش کشیدن الگوی شورای 

شش نفره عمر

توافق مشروطنتیجه/برونداد6
شرط ضمن عقد: عدم نصب، عزل، 

نقض رسم و سنت؛ 
مشاور از دور

هدف راهبردی 7
فریب / خنثی سازیطرف مقابل

مشروع نمایی حکومت، مهار 
کنش های شیعیان، 

القای طمع ورزی امام

جدول ۱: گونه شناسی و ساختار مذاکره سیاسی امام رضا علیه السلام با مأمون

4-5. اهداف امام رضا علیه السلام
بررسی منابع معتبر روایی و تاریخی نشان می دهد که پذیرش ولایت عهدی از سوی امام رضا علیه السلام 
بر پایه  اجبار و اکراه بوده است. با تأمل در این روایات، اهداف راهبردی امام از این گفت وگوی تحمیلی 

بدین صورت می باشد.
1-4-5. ضرورت حفظ جان امام و بقای شیعه

یکی از اساسی ترین اهداف امام رضا علیه السلام از پذیرش ولایت عهدی، صیانت از جان 
ص727(.   ،1377 اشتهاردی،  بود)محمدی  شیعی  جامعه‌  بقای  تضمین  و  خویش  مبارک 
پذیرش  از  امتناع  صورت  در  را  امام  صریحاًً  مأمون  برمی آید،  معتبر  روایات  از  چنان که 
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بن  »ریان  پرسش  به  پاسخ  علیه السلام خود در  امام  بود.  تهدید کرده  قتل  به  ولایت عهدی 
دََفََعََتْْنِِي  »...وََ  می فرمایند:  تصریح  حقیقت  بدین  تصمیم،  این  چرایی  درباره  مروی«  صلت 
كِِا عََلََى أََنِّيِ مََا دََخََلْْتُُ  شْْرََافِِ عََلََى الْهََْلَا رَُُضَّلورََةُُ إِِلَىَ قََبُُولِِ ذََلِكََِ عََلََى إِِكْْرََاهٍٍ وََ إِِجْْبََارٍٍ بَعَْْدََ ا�لْإِِ ا
مْْرِِ إِِالَّا دُُخُُلََو خََارِِجٍٍ مِِنْْهُُ؛ و بنا بر ضرورت این امر)ولایت عهدی( را قبول کرده ام.  فِِي هََذََا الْأَ�َ
قتل،  و  عمل  این  قبول  میان  شدم  مخیّرّ  چون  ولیکن  می داشتم،  ناخوش  را  عمل  این  من 
قبول این عمل را بر قتل برگزیدم«)ابن بابویه، 1378، ج2، ص139(. از سوی دیگر، توجه به 
این واقعیت تاریخی ضروری است که تا پیش از ماجرای ولایت عهدی، شیعیان در سراسر 
جهان اسلام پیوسته از سوی ایادی حکومت عباسی تحت تعقیب و سرکوب قرار داشتند 
و در انزوای سیاسی-اجتماعی به سر می بردند؛ اما همین مذاکره‌ سیاسی و پذیرش اجباری 
ولایت عهدی، فرصتی را پدید آورد تا نهضت های شیعی بتوانند به گونه ای آشکار در میان 

مردم حاضر شوند و به تعلیم آموزه های شیعی بپردازند)کرمانی نژاد، 1389، ص162(.
2-4-5. خنثی سازی توطئه مأمون در القای طمع ورزی خاندان امامت به خلافت

پیامبر  وانمود سازد که خاندان  تا چنین  بود  تحمیل ولایت عهدی، درصدد  از ورای  مأمون 
صلی الله علیه و آله و سلم با رویکردی منفعت طلبانه و از سر طمع، به دنبال تصاحب قدرت 
 ،1387 واثقی راد،  ص51؛   ،1382 ارفع،  ص110و111؛   ،1382 هستند)فضل الله،  خلافت  و 
ص277(. امام رضا علیه السلام در انتهای گفت وگوی خود با مأمون، با صراحت از این توطئه  
پرده برگرفته، خطاب به وی می فرمایند: »تُُرِِدُُي بِِذََلِكََِ أََنْْ يََقُُلََو اَنَّلاسُُ إَِِنَّ عََلَِِيَّ بْْنََ مُُسََوى ارِِّلضََا 
فََةِِ؛ با این  يََاةََ الْعََْهْْدِِ طََمََاًًع فِِي الْخِِْلَاا نُْْدُّليََا فِِهِِي أََ لَاا تََرََوْْنََ كََيْْفََ قََبِِلََ وِِلَا نُْْدُّليََا بَلَْْ زََهِِدََتِِ ا لَمَْْ يََزْْهََدْْ فِِي ا
کار خود می خواهی مردم بگویند که علی بن موسی الرضا علیه السلام بی میلی به دنیا نکرده، بلکه 
دنیا به او بی رغبتی کرده است. آیا نمی بینید که مِنِ بابِِ طمع در خلافت، چگونه ولیعهدی را 
قبول کرد؟!«)ابن بابویه، 1378، ج2، ص139و140(. امام برای خنثی سازی این نقشه، هوشمندانه 
وََ لَاا أََنْْقُُضُُ رََسْْماًً وََ لَاا سُُةًًَنَّ  وََ لَاا أََعْْزِِلُُ أََحََاًدً  شروطی قاطع پیش نهادند: »أََنِّيِ لَاا أُُوََلِّيِ أََحََاًدً 
نكنم و رسم و  را عزل  نكنم و احدى  را نصب  مُُشِِاًري؛ً احدى  بَعَِِدٍٍي  مِِنْْ  مْْرِِ  الْأَ�َ فِِي  أََكُُونُُ  وََ 
سنتى را نشكنم و در اين امر از دور اشاره كنم«)همان(. بدین ترتیب، امام رضا علیه السلام با 
تدبیری هوشمندانه، به رغم پذیرش ظاهری ولایت عهدی، عملًاً هیچ نقشی در ساختار قدرت 

ایفا نکردند و مأمون را در دستیابی به مقاصد خود ناکام گذاشتند.

5-5. اصول مذاکره سیاسی امام رضا علیه السلام با مأمون
رویکرد امام رضا علیه السلام در مذاکره با مأمون، حاوی آموزه های ارزشمندی در دیپلماسی 
سیاسی شیعه است. با کاوش در منابع معتبر، مهم ترین اصول حاکم بر این مذاکره در سه 
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در  است که  بررسی  قابل  »روانی-پنداری«  و  »بیانی-گفتاری«  »رفتاری-کرداری«،  ساحت 
ادامه به تبیین آن ها پرداخته می شود. 

1-5-5. اصول رفتاری-کرداری
به  بنیادین »نرمش مصلحت آمیز« و »پایبندی  به دو اصل  امام  التزام  در بعد رفتار و کردار، 

پیمان« در فرایند مذاکره با مأمون و نمایندگانش، از برجستگی ویژه ای برخوردار است.
1-1-5-5. نرمش مصلحت آمیز

یکی از مهم ترین اصول راهبردی امام در این مذاکره، اتخاذ نرمشی مصلحت آمیز در جهت 
تأمین منافع و مصالح کلان اسلام و امت اسلامی است. نرمش قهرمانانه، به معنای حرکت 
صحیح و منطقی در عرصه  مذاکره  سیاسی توأم با پاسداری از اصول و آرمان ها برای دستیابی 
یا  اساسی  از راهبردهای  قرمز، روی گردانی  از خطوط  نه عبور  و  اهداف مطلوب است  به 
مؤدب،  و  گردد)یوسفیان  تعبیر  اسلامی  نظام  عقب نشینی  به  که  آرمان ها  از  شستن  دست 
1394، ص120-85(. در شرایط اختناق و سرکوبِِ ناشی از قیام های علویان، امام علیه السلام 
ناگزیر بودند تا ضمن مشروعیت نبخشیدن به نظام حاکم با نرمشی مصلحت جویانه، فشارهای 
تخریبی را خنثی سازند. مشابه همان رویه ای که در جریان صلح امام حسن علیه السلام نیز 

تجربه شده بود)عمید زنجانی، 1384، ج9، ص154(.
 براین اساس تعامل امام با مأمون با لحاظ قاعده‌ مصلحت و نرمشی معطوف به صلاح امت 
با حضرت  موقعیت خویش  مقایسه‌  علیه السلام خود، ضمن  رضا  امام  رقم خورد.  اسلامی 
و  نبی  درحالی که  »یوسف  می فرمایند:  ضرورت  قاعده‌  باتکیه بر  علیه السلام1و  یوسف 
به  و  بپذیرد  را  مصر2  عزیز  خزائن  سرپرستی  که  داشت  آن  بر  را  او  بود، ضرورت  رسول 
و  حافظ  من  که  به درستی  ده؛  قرار  سرزمین  این  خزائن  سرپرست  مرا  گفت:  مصر  عزیز 
با آن  اولویت«،  »قیاس  پایه‌  بر  دانایم)یوسف/22(«3)ابن بابویه، 1378، ج2، ص138و139(. 
که حکومت عزیز مصر حکومتی باطل و مشرکانه بود، یوسف نبی علیه السلام برای نجات 
جان مردم و مبارزه با شرک آن را پذیرفت؛ امام رضا علیه السلام نیز به رغم باطل بودن مبنای 

حکومت مأمون  به جهت »مصلحت« به پذیرش ولایت عهدی تن دادند.

1	 . عزیز مصر باوجود آن که حکومتش، حکومتی باطل و حتی مشرکانه بوده؛ اما یوسف پیامبر الهی علیه السلام به خاطر مصالحی، 
سرپرستی خزائنش را برعهده گرفت.

2	 . در این جا مقصود از »عزیز«، همان پادشاه است؛ چنان که در قرآن مضمون این سخن، با واژه »مََلِکِ«؛ یعنی پادشاه همراه است.
مُاُ  يََا  لَا 3 . أَََنَّهُُ قََالََ لَهَُُ رََجُُلٌٌ أََصْْلََحََكََ ا�للَّهُُ كََيْْفََ صِِرْْتََ إِِلَىَ مََا صِِرْْتََ إِِلَيَْْهِِ مِِنََ الْمََْأْْمُُنِوِ  وََ كََأَََنَّهُُ  أََنْْكََرََ ذََلِكََِ عََلََيْْهِِ  فََقََالََ لَهَُُ أََبُوُ الْحََْسََنِِ ارِِّلضََا عََلََيْْهِِ اَسَّل
هََذََا أََهُُُيُّمََا أََفْْضََلُُ ابَِِنَّلُيُّ أََوِِ الْوََْصُِِيُّ فََقََالََ لَاا بَلَِِ ابَِِنَّلُيُّ قََالََ فََأََهُُُيُّمََا أََفْْضََلُُ مُُسْْلِِمٌٌ  أََوْْ مُُشْْرِِكٌٌ  قََالََ لَاا بَلَْْ مُُسْْلِِمٌٌ  قََالََ فََإَِِنَّ الْعََْزِِزََي عََزِِزََي مِِصْْرََ كََانََ مُُشْْرِِاًًك وََ 
رْْضِِ إِِنِّيِ حََفِِظٌٌي عََلِِمٌيٌ   مُاُ  نَبَِِيّاً�ً وََ إَِِنَّ الْمََْأْْمُُنََو مُُسْْلِِمٌٌ  وََ أََنَاَ وََصِِيٌٌّ وََ يُُسُُوفُُ  سََأََلََ الْعََْزِِزََي أََنْْ يُُوََلِّيََِهُُ حِِنََي قََالََ اِِجْْعََلْْنِِي عََلى خََزائِنِِِ الْأَ�َ لَا كََانََ يُُسُُوفُُ عََلََيْْهِِ اَسَّل
رْْضِِ إِِنِّيِ حََفِِظٌٌي عََلِِمٌيٌ  قََالََ حََافِِظٌٌ لِمََِا فِِي يََدَََيَّ عََالِمٌٌِ بِِكُُلِِّ لِسََِانٍٍ. مُُا فِِي قََوْْلِهِِِ تََعََالَىَ اِِجْْعََلْْنِِي عََلى خََزائِنِِِ الْأَ�َ لَا وََ أََنَاَ أُُجْْبِِرْْتُُ عََلََى ذََلِكََِ وََ قََالََ عََلََيْْهِِ اَسَّل
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معرض  در  سخت  اسلامی  جامعه‌  یکپارچگی  عباسی،  دوران  در  که  داشت  نظر  در  باید 
نیز  به دنبال آن، فقر، قحطی و جنگ  امنیت در مخاطره‌ جدی قرار داشت و  بود و  تهدید 
اجتناب ناپذیر بود)درخشه و حسینی فائق، 1394، ص28 و 29(. افزون بر این، قیام های پیاپی 
علویان که از عهد منصور عباسی پیوسته تحت ظلم و شکنجه بودند، از چالش های اساسی 
خلافت به شمار می رفت)الله اکبری، 1381، ص97-95(. مجموع این شرایط، امام را بر آن 
واداشت،  خزائن  سرپرستی  پذیرش  به  را  علیه السلام  یوسف  که  ضرورتی  همان  تا  داشت 
به طریق اولی در خود مشاهده کنند و با نرمشی منطقی، به سامان دهی امت اسلامی گام نهند. 
بدین سان، مصلحت اسلام و مسلمین اقتضا می کرد که با انعطافی خردمندانه، مسیر گفت وگو 

و توافق هموار گردد.
2-1-5-5. پایبندی به پیمان

یکی دیگر از اصول رفتاری برجسته امام در این مذاکره، پایبندی به عهد و پیمان با مأمون 
پایان عمر  تا  امام رضا علیه السلام  نشان می دهد که  معتبر روایی-تاریخی  می باشد. شواهد 
شریف خود به پیمان ولایت عهدی وفادار ماندند و هیچ گونه گزارش معتبری دالّّ بر نقض 
عهد از سوی ایشان، نه در گفتار و نه در عمل، ثبت نشده است. ازاین رو زمانی که »فضل بن 
سهل« وزیر مأمون برای دفع خطر او نسبت به خود، توطئه سرنگونی اش را در سر پروراند 
و به این منظور، به امام علیه السلام درخواست همکاری کرد، حضرت با او همکاری نکرد 
امام  اقدام  این  ص167(.  ج2،   ،1378 ساخت)ابن بابویه،  آگاه  توطئه  این  از  را  مأمون  و 
علیه السلام ازآن جهت بود که نمی خواستند از هر وسیله ای برای رسیدن به قدرت استفاده 
کنند؛ اما مأمون هرگز به پیمان خود وفادار نماند و با شهادت امام علیه السلام اثبات کرد که 

از اول مسئله ولایت عهدی را از روی ریاکاری به امام علیه السلام واگذار کرده است.
حتی امام رضا علیه السلام در اولین خطابه پس از ولایتعهدی، وقتی مردم برای عرض تبریک و 
تهنیت نزد وی جمع شده بودند با تعریض بر احتمال پیمان شکنی مأمون بر اهمیت وفاداری به 
عهد و پیمان تأکید دارد: »همانا مأمون خلافت و امارت را پس از خود به من سپرده است، اگر 
بعد از مأمون زنده باشم، پس هر كس عقد و پيمانى را كه خداوند به حفظ و نگهدارى آن امر 
فرموده بگشايد و گره ه اى را كه خداوند محكمى آن را خواسته سست كند و بشكند، حريم 
و قرق گاه خدا را ناچيز گرفته و تعدّّى نموده و شكسته و محرّّمات الهى را حلال دانسته است؛ 
زيرا بدين كار، حقّّ پيشوا را ضايع كرده و امرش را اطاعت ننموده و به اسلام و آئين خداوند 

بی حرمتى كرده است«)ابن بابویه، 1378، ج2، ص147و148(. 
و  مأمون  سوی  از  ظاهری  پیمان  نقض  احتمال  اولًاً  روایت،  این  در  علیه السلام  رضا  امام 
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کارگزاران حکومتی را به صورت سربسته به مردم تذکر دادند و ثانیاًً در ادامه  روایت، نسبت 
ازاین رو در  الهی روشنگری کردند.  به عنوان یک حق  علیهم السلام  ائمه  به حق حاکمیت 
همین سخنرانی یادآوری می فرماید که مبادا این حق حاکمیت، پس از آن که یک بار از 
بنابراین از دیدگاه امام رضا  امام علی علیه السلام غصب شد، دوباره غصب گردد)همان(؛ 
علیه السلام، این پیمان ظاهری، راه را برای رسیدن اهل بیت علیهم السلام به حق حاکمیتی که 
از سوی خدا به آن ها داده شده و سالیان سال از سوی حکام اموی و عباسی غصب شده بود 

باز می کرد و از این نظر حائز اهمیت بود.

2-5-5. اصول گفتاری-بیانی
واکاوی منابع روایی و تاریخی مرتبط با مذاکره سیاسی امام رضا علیه السلام با مأمون، امکان 
می سازد که  فراهم  بیان«  نحوه  و  »چگونگی گفتار  در حوزه  را  بنیادین  اصل  دو  شناسایی 

می توان آن ها را به مثابه دستورالعمل های ضروری در مذاکره سیاسی تلقی نمود.
1-2-5-5. مراعات حکمت در گفت وگو

ازآنجاکه بخشی از فرایند مذاکره سیاسی در قالب گفت وگو تحقق می یابد، ضروری است که 
این گفت وگوها بر بنیاد منطق و استدلال استوار گردد. یکی از مؤثرترین شیوه ها برای اقناع طرف 
مقابل در مواجهه با دیدگاه های متعارض، بهره گیری از استدلال منطقی است و مذاکره کنندگان 

باید با اتکا به منطق، در گفت وگوها سخن بگویند)آقایی، 1387، ص212(.
 واژه »حکمت« در لغت به معنای »منع کردن« است)طبرسی، 1372، ج6، ص605( و ازآن رو که 
دانش منطق و استدلال، مانع از فساد و انحراف می گردد، به آن حکمت گفته می شود. ویژگی 
را می بندد؛ چنان که  نفوذ شبهات  راه  استواری و دقت،  به سبب  بارز حکمت آن است که 
زمخشری در تعریف آن می گوید: »حکمت، سخن استوار و درست است و آن عبارت است 

از دلیل روشن گرِِ حق و برطرف کننده  شبهه«)زمخشری، 1419، ج1، ص206(.
قادرند  گفت وگو  در  حکمت  مراعات  اصل  کاربست  با  توحیدی  حکومت  نمایندگان 
مغالطه ها را کشف و راه خدعه و نیرنگ را بر روی طرف مقابل سد نمایند. نمونه  بارز این امر 
در جریان مذاکره  امام رضا علیه السلام با مأمون مشاهده می شود؛ هنگامی که مأمون باهدف 
فریب افکار عمومی و موجه جلوه دادن حکومت خود به امام گفت: »من در نظر دارم که 
امام علیه السلام  با تو بیعت کنم«،  به تو واگذارم و  خودم را از خلافت عزل کنم و آن را 
در قالب استدلالی1متقن بدو فرمودند: »اگر این خلافت حقّّ توست و خداوند آن را برایت 
1. امام رضا علیه السلام، اینجا در قالب »دو قضیه شرطیه متصل« به استدلال پرداخته اند که در هر دو حالت، میخواهد چنین اثبات 
فرماید که مأمون در هیچ حالتی، حقّّ واگذاری حکومت را ندارد؛ در نتیجه، پرده از نیّتّ مأمون برای عموم مردم برمی دارد و 
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قرار داده است، پس جایز نیست جامه ای را که خداوند بر تو پوشانده است، درآوری و بر 
دیگری بپوشانی؛ و اگر خلافت حقّّ تو نیست، تو حق نداری چیزی را که متعلّقّ به تو نیست، 
به من واگذاری!«)ابن بابویه، 1367، ص125(. امام با این بیان استدلالی به مأمون و حاضران 
فهماندند که او در هر دو صورت، حقی در واگذاری حکومت به دیگری ندارد و در نتیجه، 
از این پیشنهاد نیّاّت و مقاصدی دیگر را دنبال می کند. قابل توجه آن که بلافاصله پس از این 

استدلال، لحن مأمون به تهدید تغییر یافت.
2-2-5-5. صراحت در بیان و روشنی کلام

صراحت در بیان و روشنی کلام از دیگر اصول برجسته امام رضا علیه السلام در مذاکره  سیاسی 
با مأمون به شمار می رود. آن حضرت، با وجود آن که به دنبال اهانت به طرف مقابل یا افزایش 
حساسیت وی نبودند، در مسائل حیاتی و آنچه می توان »خطوط قرمز« نامید، بی هیچ تعارفی به بیان 
حق می ایستادند و هرگز از آن کوتاه نمی آمدند. یکی از آشکارترین مصادیق این صراحت، تعیین 
و اعلام شروط ولایت عهدی در گفت وگوی مستقیم با مأمون است که کاملًاً شفاف و عاری از 

هرگونه تقیه یا عدول از مواضع اصولی مطرح گردید. 
شروطی که امام به عنوان پیش شرط های قطعی پذیرش ولایت عهدی بر آن ها تأکید و اصرار 
ورزیدند، عبارت بود از: »1. احدى را به عنوان والى در كار دولتى منصوب نكند. 2. هيچ كس 
را عزل نكند. 3. هيچ رسمى را نقض نكند. 4. در امور دولتى مشاورى از دور باشد«)مفید، 1413، 
ج2، ص260(. بی گمان، همین صراحت در بیان، شفافیت در کلام و ایستادگی بر مواضع اصولی، 
از جمله عوامل اصلی بود که مأمون را از دستیابی کامل به اهداف و مطامع سیاسی اش بازداشت.

3-5-5. اصول پنداری
بخشی از اصول قابل شناسایی در مذاکره سیاسی امام رضا علیه السلام با مأمون، ناظر به بایدها 
و نبایدهایی در حوزه »جهت دهی و کنترل افکار عمومی« و نیز »تأثیرگذاری بر طرف مقابل« 
است که مذاکره کنندگان ضرورتاًً باید به آن ها ملزم بوده و نظام فکری و پنداری خود را بر 

پایه آن ها استوار سازند.
1-3-5-5. اقناع افکار عمومی

یکی از اصول برجسته در مذاکرات سیاسی، لزوم اقناع افکار کسانی است که مذاکره کننده به نوعی 
نمایندگی آنان را بر عهده دارد. امام رضا علیه السلام در این مذاکره، رویه ای را در پیش گرفتند که 

روشنگری می نماید؛ دو قضیه‌ شرطیه متصل، بدین صورت است: 1. اگر حکومت حق الهی توست پس حق واگذاری به غیر را 
نداری؛ زیرا خداوند آن را بخشیده است. 2. اگر حکومت حق الهی تو نیست، پس باز هم حق واگذاری نداری؛ زیرا هیچ حقی 

نسبت بدان نداری.
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هم سو با تکلیف الهی، پاسخ گوی جامعه  تحت رهبری خویش باشند و در جهت تنویر اذهان آنان 
اقدام نمایند. حضرت در حقیقت در دو سطح به عنوان نماینده و راهبر مردم شناخته می شدند: در 
سطح نخست و محدودتر، نماینده  شیعیان و در سطح دوم و عام‌تر، نماینده  تمامی مسلمانانی که امام 
را به عنوان شخصیتی معنوی و از ذریّهّ پیامبر صلی الله علیه و آله و سلم محترم می داشتند. گزارش های 
معتبر روایی و تاریخی گواه آن است که امام در هر دو سطح به اقناع افکار عمومی درباره‌ این 
گفت وگوها اهتمام ورزیدند)ابن شهرآشوب، 1379، ج4، ص364؛ قطب راوندی، 1409، ج1، 
ص363 و ج2، ص767(. امام رضا علیه السلام برای اقناع افکار عمومی و روشنگری، بر دو علت 
عمده در پذیرش ولایت عهدی استشهاد می فرمودند: دلیل اول »اکراه و اجبار از سوی مأمون برای 

پذیرش ولایت عهدی«1 و دلیل دوم »اضطرار یا همان ضرورت زمانه بوده است«2)همان(.
در این زمینه باید توجه داشت که در نگاه اسلام، حکومت صرفاًً وسیله ای برای تحقق اهداف دینی 
است و موضوعیت ذاتی ندارد؛ ازاین رو باید در اختیار انسان های شایسته، معنوی و زاهد پیشه ای 
باشد که از تطاول فاسقان بر جان، مال و ناموس مردم جلوگیری کنند. بااین حال در عرف زمانه  امام 
رضا علیه السلام دیدگاهی غلط رواج یافته بود که میان معنویت و حکومت ناسازگاری می دید. از 

همین رو حضرت خود را موظف می دیدند که این ذهنیت نادرست را اصلاح فرمایند. 
در روایتی امام در پاسخ به »ریان بن صلت« چنین فرمودند: »خدا می داند که من نسبت به آن میلی 
نداشتم ولی پس از آن که میان قبول آن و قتل مخیّرّ شدم، آن را بر قتل ترجیح دادم. شگفتا از 
این مردم! مگر نمی دانند که یوسف درحالی که نبی و رسول بود، ضرورت او را بر آن داشت 
که سرپرستی خزائن عزیز مصر را بپذیرد«)ابن بابویه، 1378، ج2، ص138 و 139( و در ادامه 
فرمودند: »مرا نیز ضرورت به قبول آن واداشت«)همان(. در روایتی دیگر نیز، امام پاسخی مشابه 
به یکی از خوارج ارائه فرمودند)قطب راوندی، 1409، ج2، ص766و767(. بدین ترتیب، امام با 
بهره گیری از جایگاه مورد اتفاق حضرت یوسف علیه السلام در قرآن و باور عمومی مسلمانان، از 
این پیش دانسته برای رفع تردید و دفع شبهه  مردم نسبت به زهد و دنیاگریزی خویش استفاده کرده، 

آنان را از حیث فکری و اندیشه ای اقناع می ساختند)بصیری، 1392، ص230(.
1	 . دراین خصوص، امام رضا علیه السلام اجبار خود را، با اجبار تاریخی امیرالمؤمنین علیه السلام در داخل شدن به شورای شش نفره 
بر اساس وصیت عمر بن خطاب، مقایسه کرده است)ابن بابویه، 1378، ج2، ص141(. بنابر حکم عقل، دفع ضرر، اگرچه ضرر 
احتمالی باشد، بر انسان واجب است و اکراه و یا اجبار، از مصادیق ضرر است؛ ازاین رو، امام رضا علیه السلام در این روایت، یکی 
از دلایل پذیرش ولایت عهدی را همین مسئله دانسته است. بدین ترتیب، پذیرش ولایتعهدی مأمون که بنابر حکم اولیه  دین حرام 
است، بر اثر اکراه و تا زمان وجود آن، منتفی می گردد؛ زیرا مأمون به رغم وجهه‌ علمی، از لحاظ شخصیت سیاسی کسی است 

که برادر خود امین را برای دست یابی به حکومت به قتل رسانده بود)بصیری، 1392، ص235و236(.
2	 . امام رضا علیه السلام در روایتی، در خصوص پذیرش ولایت عهدی، به مسئله اضطرار و ضرورت، اشاره کرده اند. به نقل اباصلت 
و دیگران، امام  علیه السلام بعد از پذیرش ولایت عهدی دست های خود را به طرف آسمان بلند کرده و پس از آن که خود را در این 
پذیرش مُکُرِِه و مُضُطََر معرفی می کند، با اشاره ای لطیف عمل یوسف پیامبر علیه السلام در مقابل عزیز مصر را مستندی بر اقدام خود 
دانسته و از خداوند می طلبد که همان گونه که بنده و نبی خود یوسف را در هنگامه ولایت پذیری عزیز مصر مؤاخذه نکرده ای، مرا 

نیز در پذیرش ولایتعهدی مأمون مؤاخذه نکن)ابن بابویه، 1378، ج1، ص19؛ ابن شهرآشوب، 1379، ج4، ص364(.
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2-3-5-5. هوشیاری و عدم اعتماد کامل
هوشیاری و پرهیز از اعتماد کامل به طرف مقابل، از مهم ترین اصول روانی-پنداری امام در این 
مذاکره به شمار می رود. اگرچه مأمون در گفتار ظاهری خود بر حقّّ حاکمیت ائمه علیهم السلام 
تأکید می کرد، اما امام هرگز به وی اعتماد ننمودند و نزد شیعیان به صورت آشکار و نزد دیگران 
به گونه ای کنایه‌آمیز، از سوءنیت مأمون پرده برمی داشتند)ابن بابویه، 1378، ج1، ص19؛ همان، 
ج2، ص141-139؛ مفید، 1413، ج2، ص263؛ ابن شهرآشوب، 1379، ج4، ص364؛ قطب 

راوندی، 1409، ج2، ص767(.
 افزون بر این امام با ردّّ پیشنهاد خلافت نشان دادند که مأمون نمی تواند از ایشان برای پیشبرد 
مقاصد شوم خود بهره برداری ابزاری کند و ناتوانی خویش در اجرای عدالت را به امام نسبت 
دهد. بر همین اساس پس از انعقاد پیمان ولایت عهدی، هرگاه مأمون به بهانه های گوناگون 
می کوشید امام را مستقیماًً درگیر مسائل حکومتی سازد تا ضعف‌ها و مشکلات را به نحوی به 
ایشان منسوب کند، امام با اتکا بر عدم اعتماد به وی، قاطعانه پیشنهاداتش را رد کرده و او را 

به شروط پیمان ارجاع می‌دادند1)ابن بابویه، 1378، ج2،ص166و167(.
3-3-5-5. استقامت روحی و عدم خودباختگی

اتکاء عمل و اعتماد به نفس، یکی از پایه ای ترین اصول پنداری در مذاکره سیاسی است)آقایی، 
1387، ص212(. پرهیز از خودباختگی و شیفتگی در برابر اندیشه ها، امکانات، نیروها و اعوان 
طرف مقابل، از ضروریاتی است که مذاکره کنندگان حکومت توحیدی باید سخت بدان پایبند 
باشند. چه بسا طرف مقابل برای قدرت نمایی و پیشبرد اهداف ازپیش تعیین شده، از هر ابزاری 
بهره گیرد)شبان نیا، 1399، ص128(. ازاین رو برخورداری از استقامت روحی در گفت وگوها، 
محسوب  سیاسی  مذاکره‌  موفقیت  در  تعیین کننده  عاملی  خودباختگی،  از  جلوگیری  ضمن 
این  از  آشکاری  نشانه های  مأمون  با  علیه السلام  رضا  امام  مذاکره‌  مراحل  تمامی  در  می شود. 
استقامت روحی و پرهیز از خودباختگی به چشم می خورد. اوج این ایستادگی آن جاست که 

حتی در لحظه  تهدید و اجبار به پذیرش ولایت عهدی، امام باصلابت فرمودند:
»قََد نَهَانِِی اُللّهُ لجوزع نأ اُلُقِِی بِیدی لَإیَ الُُهَتَّلةِِک، فََإِِن کانََ الَأَرُُم عََیل ذها فََاعََفل ما بَدَا لَکَ، 
أََونَاَ بََقألُُ لِذکِ، عََیل ُ��ن���أوََدَ�ل���ا، لاو زِِعألُُ حََأدا، لاو قُُنأضُُ رََسما لاو سُُةًًَنَّ، أََووکنُُ 
فِِی الَأَرِِم مِِن بَدٍٍیع مُُشریا؛ خداوند عزّّ و جلّّ مرا نهی فرموده از این که با دست خود، خویشتن 

ــهر،  ــک ش ــرای ی ــان ب ــا ایش ــرد ت ــا ک ــسلام تقاض ــا علیه ال ــام رض ــون از ام ــه مأم ــوردی ک ــه م ــوان ب ــه، می ت نـوان نمون 1 . به عـ
فرمانــداری مورداعتمــاد معــرفی کنــد، اشــاره نمــوده کــه امــام علیه الــسلام در پاســخ، شــرط های قبــول ولایت عهــدی را بــه او 

ــه، 1378، ج2،  ص166و167(. ــن بابوی ــدند و نپذیرفتند)اب ــادآور ش ی



مفهوم شناسی مذاکره سیاسی امام رضا عليه السلام/ محمد قاسمی شوب........................................................................... 153

را به کشتن دهم. حال که چنین است، پس هر طور صلاح می دانی، عمل کن و من آن را 
می پذیرم، به شرط آن که کسی را عزل و نصب نکنم و آیین و قانونی را نقض نکنم و دورا 

دور مشورت دهم«)ابن بابویه، 1367، ص125(.

ماتریس اصول مذاکره سیاسی امام رضا علیه السلام

کارویژه راهبردیمفهوم و مصداقیاصل راهبردیساحتردیف

رفتاری-1
کرداری

نرمش 
مصلحت آمیز

انعطاف خردمندانه؛ قاعده ضرورت؛ 
قیاس اولویت

شاهد: استشهاد امام به پذیرش سرپرستی 
خزائن از سوی حضرت یوسف 
علیه السلام در حکومت مشرکانه

خنثی سازی فشار
خروج از انفعال

پایبندی به پیمان
وفای به عهد؛ اخلاق مداری

شاهد: عدم همکاری با توطئه فضل 
بن سهل علیه مأمون

حفظ اعتماد عمومی
اثبات حقانیت

بیانی-2
گفتاری

حکمت در 
گفت وگو

استدلال منطقی 
سدّّ خدعه

شاهد: پاسخ استدلالی به پیشنهاد 
خلافت

خلع سلاح منطقی 
طرف مقابل

صراحت در 
بیان

شفافیت؛ خط قرمز؛ شروط 
چهارگونه

شاهد: اعلام قطعیِِ عدم نصب، عزل، 
نقض رسم و مشورت از دور

مهار قدرت
تعیین مرز همکاری

روانی-3
پنداری

اقناع افکار 
عمومی

تنویر اذهان؛ الگوی قرآنی
شاهد: پاسخ به »ریان بن صلت« و 

»خارجی« با الگوی اضطرار حضرت 
یوسف علیه السلام

دفع شبهه دنیاطلبی
حفظ سرمایه اجتماع.

هوشیاری
واقع بینی سیاسی؛ ردّّ بهره برداری ابزاری

شاهد: ارجاع مأمون به شروط پیمان، 
خودداری از ورود به امور اجرایی

خنثی سازی اهداف پنهان

استقامت روحی
عدم خودباختگی؛ ایستادگی بر 

مواضع؛ اقتدار در اکراه
شاهد: تعیین شروط به رغم تهدید

تعیین دستور کار در 
اوج بحران

جدول ۲: ماتریس اصول مذاکره سیاسی امام رضا علیه السلام
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6. نتیجه گیری
پژوهش حاضر با اتخاذ رویکردی توصیفی-تحلیلی و با مبنا قراردادن مفهومی شاخص و 
عملیاتی از »مذاکره سیاسی«، به بررسی تطبیقی گفتگوهای تحمیلی امام رضا علیه السلام با 
بر  این تحقیق نشان می دهد که  یافته های  مأمون عباسی در جریان ولایت عهدی پرداخت. 
خلاف تصور رایجی که اسلام را فاقد سازوکارهای مسالمت آمیز حل اختلاف می پندارد، 
سیره سیاسی معصومان علیهم السلام -و به طور مشخص امام رضا علیه السلام- مشحون از 

مصادیق ارزشمند مذاکره سیاسی در چارچوب اصول اسلامی است.
بر اساس تحلیل تطبیقی صورت گرفته، مذاکره امام با مأمون در زمره مذاکرات »درون دینی/

میان حزبی« و در سطح »شخص معصوم با حاکم غاصب« قابل طبقه بندی است که در شرایط 
اکراه و اجبار و طی دو مرحله متمایز نیابتی و مستقیم به وقوع پیوست. امام باوجود اشراف 
»نرمش مصلحت آمیز«، ضمن  راهبرد  با کاربست  مأمون،  و خدعه آمیز  فریبکارانه  نیات  بر 
پاسداری از خطوط قرمز و آرمان های اصیل اسلامی، به این مذاکره تن دادند. این انتخاب 
راهبردی، محصول تحلیل دقیق امام از موازنه قدرت و ضرورت های زمانه، از جمله تهدید 
موجودیت شیعه و فروپاشی وحدت جامعه اسلامی در سایه قیام های پیاپی و سرکوب های 

خونین عباسیان بود.
استخراج اصول حاکم بر این مذاکره در سه ساحت »رفتاری-کرداری«، »بیانی-گفتاری« و 
»روانی-پنداری«، الگویی جامع از دیپلماسی شیعی را ترسیم می نماید. التزام امام به »پایبندی 
از  با بدعهدی طرف مقابل و ازسوی دیگر »هوشیاری و پرهیز  پیمان«، حتی در مواجهه  به 
بر  توأمان  که  هستند  پنداری  و  رفتاری  اصول  در  دوروی یک سکه  او،  به  کامل«  اعتماد 
ضرورت اخلاق مداری و واقع بینی در عرصه مذاکره تأکید دارند. همچنین، »صراحت در 
بیان شروط« و »مراعات حکمت و استدلال منطقی« در گفتار، نشان دهنده عزت مداری و 
عقلانیت در دیپلماسی امام است. »اقناع افکار عمومی« نیز به عنوان اصلی محوری در ساحت 
مقابل  طرف  با  مذاکرات  نتیجه  به  صرفاًً  مذاکره،  در  موفقیت  که  است  آن  بیانگر  پندار، 
محدود نبوده، بلکه مدیریت برداشت عمومی و حفظ سرمایه اجتماعی، رکن اساسی راهبرد 

امام را تشکیل می داده است.
در  و  راهبردی  کاملًاً  ولایت عهدی،  ظاهری  تحمیلِِ  علی رغم  مذاکره،  این  دستاوردهای 
مخدوش  برای  مأمون  طرح  خنثی سازی  می شود.  ارزیابی  امامت  کلان  اهداف  راستای 
تضمین  آن،  از  مهم تر  و  امام  جان  حفظ  علیهم السلام،  اهل بیت  زهد گرایانه  چهره  نمودن 
بقای جامعه شیعی و خروج از انزوای سیاسی، از جمله نتایج ملموس این کنش خردورزانه 
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بود. در مجموع، مذاکره سیاسی امام رضا علیه السلام با مأمون، فراتر از یک واقعه تاریخی، 
تجلّیّ هوشمندی و تدبیر در مکتب سیاسی اهل بیت علیهم السلام و الگویی الهام بخش برای 

سیاست ورزی مبتنی بر عقلانیت توأم با پایبندی به اصول اخلاقی و دینی است.
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Ḥaḍrat ‘Abd al-‘Aẓīm al-Ḥasanī is counted among the esteemed companions 
of the Pure Imams (A.S.) who received the endorsement of Imam Hādī 
(A.S.). By the command of Imam Hādī (A.S.), he migrated to the city of 
Rayy, dedicated himself to the dissemination of the teachings of the Ahl al-
Bayt (A.S.), and became a religious authority for the Shi‘a. The narrations 
of Ḥaḍrat ‘Abd al-‘Aẓīm are dispersed across various hadith collections, 
and certain works have addressed his life; however, to date, no independent 
study has been devoted to the narrations transmitted by him from Imam 
Reza(A.S.). This research has been conducted using a descriptive-analytical 
method and employing library resources and hadith software. The findings 
demonstrate that Ḥaḍrat ‘Abd al-‘Aẓīm was the first compiler of the sermons 
of Nahj al-Balāghah, and his book Khutab Amīr al-Mu’minīn (A.S.) [The 
Sermons of the Commander of the Faithful (A.S.)] can be regarded as one 
of the significant sources of Sayyid al-Raḍī in the compilation of Nahj 
al-Balāghah. An examination of the ten identified narrations from Imam 
Reza(A.S.) transmitted through Ḥaḍrat ‘Abd al-‘Aẓīm indicates that these 
narrations predominantly contain exegetical themes (such as the meaning 
of «khatm» [seal], the interpretation of «naẓar ilā Allāh» [looking toward 
God], the negation of anthropomorphism, and the correction of distorted 
hadiths) and ethical themes (such as the boundary between faith (īmān) 
and submission (islām), the relationship between gratitude to the creature 
and gratitude to God, and the connection between «causing harm to a saint 
(walī)» and «polytheism (shirk). It was also established that the primary 
intermediary transmitter of Ḥaḍrat ‘Abd al-‘Aẓīm in narrating from 
Imam Reza(A.S.) is Ibrāhīm ibn Abī Maḥmūd, and the other narrators in 
this network are also, for the most part, classified among the trustworthy 
(thiqāt). This study, while filling the gap of previous research concerning 
the narrations of ‘Abd al-‘Aẓīm al-Ḥasanī (RA) from Imam Reza(A.S.), 
demonstrates that he was a reliable and influential link in the chain of 
transmission of the exegetical and ethical legacy of Imam Reza(A.S.).
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1. Introduction
By the command of Imam Hādī (A.S.), ʿAbd al-ʿAẓīm al-Ḥasanī (may 
Allah’s mercy be upon him)-a highly esteemed and trusted companion of the 
Infallible Imams (A.S.)-migrated to the city of Ray. Despite the suffocating 
atmosphere of oppression under the ʿAbbāsid caliphate, he dedicated himself to 
disseminating the teachings of the Ahl al-Bayt (A.S.) and serving as a religious 
authority for the Shiʿa. Notwithstanding numerous studies on his personality and 
life, there exists a conspicuous lacuna regarding an independent, systematic, and 
analytical investigation of the exegetical and ethical narrations of Imam Reza 
(A.S.) transmitted through him. This research gap is significant for three reasons: 
first, the pivotal role of ʿAbd al-ʿAẓīm in transmitting the ḥadīth heritage of Imam 
Reza (A.S.); second, evidence pointing to his eminent bibliographic standing, 
including the possibility that he compiled the first collection of the sermons of 
Amīr al-Muʾminīn (A.S.); and third, the necessity of understanding the network of 
intermediary transmitters to assess the chain-based authenticity (ṣiḥḥat al-sanad) of 
these narrations.

2. Research Objectives
Aiming to fill this existing gap, this research seeks to answer three fundamental 
questions: Through which transmitters did ʿAbd al-ʿAẓīm al-Ḥasanī (rah) narrate 
from Imam Reza (A.S.)? What are the primary exegetical and ethical themes 
contained in these transmitted narrations?
Which of the works attributed to him hold greater significance in the 
history of Shiʿa ḥadīth, and what is the reason for this significance? 
The ultimate objective is to elucidate a facet of his esteemed standing and to 
re-evaluate his contribution to the codification and transmission of the teachings 
of Imam Reza (A.S.) in the two domains of exegesis (tafsīr) and ethics (akhlāq).

3. Methodology
This research is structured using a qualitative approach and employs a 
“descriptive-analytical” method. In the descriptive phase, all narrations transmitted 
by ʿAbd al-ʿAẓīm from Imam Reza (A.S.) were extracted by searching through 
classical Shiʿa ḥadīth sources (such as al-Kutub al-Arbaʿah and ḥadīth collections) 
and exegetical works (like Tafsīr al-ʿAyyāshī, Tafsīr al-Qummī, and al-Burhān), 
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utilizing specialized ḥadīth software. In the analytical phase, each narration was 
evaluated from both chain-based (sanad) and textual (matn) dimensions: regarding 
sanad, the status of transmitters was determined based on the opinions of early 
and later scholars of biographical evaluation (rijāl); regarding matn, exegetical 
and ethical concepts were analyzed using “content analysis” methods, and their 
connections to the Noble Qurʾān, narrations of the Infallibles (A.S.), and the views 
of prominent exegetes were explained. The theoretical framework of this research 
rests upon three concepts: “narration” (ḥadīth/riwāyah), “exegesis” (tafsīr), and 
“exegetical narration” (al-riwāyah al-tafsīriyyah).

4. Findings
4.1. Historical-Bibliographic Level: It was determined that ʿAbd al-ʿAẓīm (rah) 
was more than a mere transmitter; he was the first compiler of the book Khuṭab 
Amīr al-Muʾminīn (The Sermons of Amīr al-Muʾminīn). Given his chronological 
precedence over Sayyid al-Raḍī (rah), this book is highly likely one of the important 
sources in the compilation of Nahj al-Balāghah.
4.2. Rijālī-Chain Based Level: Among the ten identified narrations, the primary 
intermediary transmitter between ʿ Abd al-ʿAẓīm and Imam Reza (A.S.) is “Ibrāhīm 
ibn Abī Maḥmūd,” whose reliability (wathāqah) is recurrently confirmed (tawātur) 
in rijāl sources. Other transmitters in this network, such as ʿAbd al-Salām ibn Ṣāliḥ 
al-Harawī, are generally among the trustworthy. An important rijāl achievement is 
the identification of a possible scribal error (taṣḥīf) in the name “Maḥmūd ibn Abī 
Bilād” instead of “Ibrāhīm ibn Abī Bilād” based on rijāl evidence. Furthermore, the 
presence of transmitters like Sahl ibn Ziyād al-Ādamī in certain chains indicates the 
necessity of caution in the final authentication of these narrations.
4.3. Analytical-Content Level: Analysis of the ten narrations showed that they can be 
primarily categorized into two domains: “Exegesis” (Tafsir) and “Ethics” (Akhlaq).
Exegetical Themes: Through ʿAbd al-ʿAẓīm, Imam Reza (A.S.) interpreted 
concepts such as “khatm” (sealing the hearts of disbelievers as a punishment, 
not compulsion/jabr) and “naẓar ilā Allah” (meaning awaiting divine reward, not 
physical vision) with a transcendent (tanzīhī) approach. The peak of this perspective 
is seen in the seventh narration, where the Imam, by cursing “those who distort 
words from their places” (al-muḥarrifīn al-kalim ‘an mawāḍiʿihi), rectifies the 
forged ḥadīth of “God’s descent to the heaven of this world” and substitutes it with 
the descent of an “angel.”
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Ethical Themes: In ethics, a conceptual network comprising “Īmān” (faith), “Islām” 
(submission), and “Iḥsān” (benevolence/excellence) is delineated. The most 
prominent ethical concepts include the necessary correlation (talāzum) between 
“gratitude to the creature” and “gratitude to God,” and the equation of “annoying 
the Walī (divine guardian)” with “polytheism (shirk) to God” in the logic of divine 
forgiveness. Furthermore, the social responsibility of a Muslim is measured by 
the tangible criterion of “neighbor’s security,” and exiting this circle is met with 
exclusionary terms such as “laysa minnā” (he is not from us). Collectively, these 
narrations form a coherent intellectual system in which tawḥīd (monotheism) is the 
origin of transcendence (tanzīh), religiosity is a network of social responsibilities 
connected to wilāyah (divine authority), and historical truth is defined as part of the 
corpus of faith.

5. Conclusion and Suggestions
This research, by filling the existing study gap, demonstrates that ʿAbd al-ʿAẓīm 
al-Ḥasanī (rah) was a reliable, influential link whose status exceeds that of a mere 
transmitter in the chain of transmission of the exegetical and ethical heritage of 
Imam Reza (A.S.). On the historical-bibliographic level, his role as the first compiler 
of the ʿAlawī sermons and the potential influence of this book on the compilation 
of Nahj al-Balāghah is prominent. On the rijāl level, alongside identifying the 
primary transmitters and emphasizing the prevailing reliability of the narrative 
network, the necessity of caution in specific cases (such as narrations via Sahl 
ibn Ziyād) is noted. Finally, the content analysis introduces the narrations of this 
transmission path as a rich source for understanding the transcendent, ethical, and 
social teachings of Imam Reza (A.S.). It is suggested that future research specif-
ically examine the book Khuṭab Amīr al-Muʾminīn from the perspective of its 
alignment with Nahj al-Balāghah, and that other dimensions of ʿAbd al-ʿAẓīm’s 
narrations-including jurisprudential (fiqhī), theological (kalāmī), and historical 
aspects-be independently investigated.
Keywords: Imam Reza (A.S.), ʿAbd al-ʿAẓīm al-Ḥasanī (rah), Exegetical 
Narrations, Riḍawī Ethics, Ibrāhīm ibn Abī Maḥmūd, Khuṭab Amīr al-Muʾminīn, 
Transcendence (Tanzīh) and Negation of Anthropomorphism (Nafy al-Tashbīh).
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واکاوی روایات تفسیری و اخلاقی امام رضا علیه السلام در روایات منقول از 
حضرت عبدالعظیم حسنی)ره(
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حضرت عبدالعظیم حسنی)ره( از جمله اصحاب جلیل القدر ائمۀ اطهار علیهم السلام به شمار 
می رود که موردتأیید امام هادی علیه السلام واقع شد. آن حضرت به امر امام هادی علیه السلام 
به شهرری هجرت کرد، به نشر تعالیم اهل بیت علیهم السلام همت گماشت و مرجع شیعیان 
در امور دینی گردید. روایات حضرت عبدالعظیم در کتب حدیثی گوناگون پراکنده است 
و در برخی آثار به زندگی ایشان پرداخته شده، اما تاکنون پژوهشی مستقل به روایات منقول 
از ایشان از امام رضا علیه السلام اختصاص نیافته است. این پژوهش با روش توصیفی -تحلیلی 
و با استفاده از منابع کتابخانه ای و نرم افزارهای حدیثی انجام شده است. یافته ها نشان می دهد 
که حضرت عبدالعظیم نخستین گردآورندۀ خطبه های نهج البلاغه بوده و کتاب »خطب 
امیرالمؤمنین علیه السلام« ایشان می تواند از مصادر مهم سیدرضی در تدوین نهج البلاغه به شمار 
آید. بررسی ده روایتِِ شناسایی شده از امام رضا علیه السلام از طریق حضرت عبدالعظیم، 
حاکی از آن است که این روایات عمدتاًً حاوی مضامین تفسیری)چون معنای »ختم«، تفسیر 
»نظر الی الله«، نفی تشبیه و تصحیح احادیث تحریف شده( و مضامین اخلاقی)چون مرز ایمان 
و اسلام، رابطۀ شکر مخلوق با شکر خدا، و پیوند »اذیت ولی« با »شرک«( هستند. همچنین 
مشخص شد که اصلی ترین راوی واسط حضرت عبدالعظیم در نقل از امام رضا علیه السلام، 
ابراهیم بن ابی محمود است و دیگر راویان این شبکه نیز به طور عمده در زمرۀ موثقان قرار 
می گیرند. این مطالعه ضمن پر کردن خلأ پژوهش های پیشین درباره روایات عبدالعظیم 
حسنی)ره( از امام رضا علیه السلام، نشان می دهد که ایشان حلقه ای مطمئن و تأثیرگذار در 

زنجیرۀ انتقال میراث تفسیری و اخلاقی امام رضا علیه السلام بوده است.
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1. بیان مسئله
ائمه  از جمله اصحاب جلیل القدر و مورداعتماد  حضرت عبدالعظیم بن عبدالله حسنی)ره( 
امام حسن مجتبی  به  با چهار واسطه  به شمار می رود که نسب شریفش  علیهم السلام  اطهار 
امام هادی  فرمان  به  ایشان  است.  از سادات هاشمی  نیز  مادر  از سوی  و  علیه السلام می رسد 
علیه السلام به شهرری هجرت نمود و باوجود جوّّ خفقان آور عباسی، به نشر معارف اهل بیت 
علیهم السلام پرداخت و مرجع دینی شیعیان در امور گوناگون گردید. عرضۀ اعتقادات ایشان 
بر امام هادی علیه السلام و تأیید صریح آن حضرت، نشان دهندۀ جایگاه والای علمی، اعتقادی 

و وثاقت ایشان است.
عبدالعظیم  حضرت  زندگی  و  شخصیت  دربارۀ  پژوهش ها  از  قابل توجهی  پیشینۀ  باوجود 
حسنی)ره(- از متقدّّمانی همچون صاحب بن عباد و محمد رازی تا معاصرانی مانند عطاردی 
و هزار- بررسی ها نشان می دهد که تاکنون هیچ پژوهشی به طور مستقل، نظام مند و متمرکز 
به واکاوی روایات تفسیری و اخلاقی امام رضا علیه السلام که از طریق حضرت عبدالعظیم 
جنبه های  به  بیشتر  موجود  آثار  ازسوی دیگر،  است.  نپرداخته  است،  شده  نقل  حسنی)ره( 
تاریخ زیستی یا گردآوری عمومی روایات اکتفا کرده اند و خلأ یک پژوهش موضوع محور 
پژوهشی  خلأ  این  می شود.  احساس  به وضوح  حوزه  این  در  -انتقادی  تحلیلی  رویکرد  با 

ازآن جهت اهمیت دوچندان می یابد:
۱. حضرت عبدالعظیم)ره( حلقه ای کلیدی در انتقال میراث حدیثی امام رضا علیه السلام به 
نسل های بعدی بوده و شناخت روایات ایشان، به ویژه در دو حوزۀ تفسیر و اخلاق، می تواند 

بخشی از معارف رضوی را بازنمایی کند.
خطبه های  از  مجموعه  نخستین  گردآوری  احتمال  مانند  تاریخی-  شواهد  برخی   .۲
امیرالمؤمنین علیه السلام توسط ایشان- جایگاه کتاب شناختی و حدیثی ایشان را فراتر از یک 

راوی معمولی نشان می دهد.
ابراهیم  مانند  علیه السلام  رضا  امام  و  عبدالعظیم  حضرت  میان  واسط  راویان  شناخت   .۳
این روایات  ارزیابی سندی  برای  نقل کرده اند،  ایشان  از  نیز راویانی که  ابی محمود، و  بن 
ضروری است. براین اساس، پژوهش پیش رو که با روش توصیفی-تحلیلی و با استفاده از 
منابع کتابخانه ای و نرم افزارهای تخصصی حدیثی سامان یافته، در پی پاسخ به این پرسش های 

اساسی است:
۱. حضرت عبدالعظیم حسنی)ره( به واسطة کدام راویان به نقل روایت از امام رضا علیه السلام 

پرداخته است؟
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۲. روایاتی که توسط حضرت عبدالعظیم)ره( از امام رضا علیه السلام نقل شده، عمدتاًً حاوی 
چه مضامینی)به ویژه در حوزۀ تفسیر و اخلاق( هستند؟

۳. کدام یک از آثار منسوب به حضرت عبدالعظیم از اهمیّتّ بیشتری در تاریخ حدیث شیعه 
برخوردار است و چه دلیلی بر این اهمیت وجود دارد؟

دستیابی به پاسخ این سؤالات، افزون بر تبیین گوشه ای از جایگاه بلند این یار صِِدّّیق ائمه 
انتقال  اطهار علیهم السلام، می تواند روزنه ای نو به سوی بازشناسی سهم ایشان در تدوین و 

تراث تفسیری و اخلاقی امام رضا علیه السلام بگشاید.

2. پیشینه پژوهش
مطالعۀ آثار پیشین نشان می دهد که شخصیت و جایگاه حضرت عبدالعظیم حسنی)ره( از 
این  در  نگاشته ها  متقدّّم ترین  از جمله  است.  بوده  پژوهشگران  و  عالمان  موردتوجه  دیرباز 
حوزه می توان به »روح و ریحان، یا، جن‌ة النعیم‌ و العیش‌ السلیم‌ ف‌ي أحوال‌ السید عبدالعظیم  
الحسیني علیه السلام  و التکریم «)1382( تألیف صاحب بن عباد اشاره کرد. در ادامه، اثری از 
محمّّد رازی)1367( با عنوان »زندگانی عبدالعظیم و دو امام زاده مجاور« که به زبان فارسی 
پژوهش های  نیز  معاصر  دوره  در  است.  شده  تألیف  بزرگوار  این  زندگانی  محوریت  با  و 
گسترده تری سامان یافته است؛ ازآن جمله کتاب »مسند عبدالعظیم حسنی علیه السلام« نوشتۀ 

عطاردی و هزار)1382( که به گردآوری اخبار و روایات مرتبط اهتمام ورزیده است.
باوجوداین پیشینۀ پربار، بررسی ها نشان می دهد که تاکنون هیچ یک از این آثار به طور مستقل 
و متمرکز به استخراج، تحلیل و مقوله بندی روایات تفسیری و اخلاقی امام رضا علیه السلام 
از میان مجموعۀ روایات منقول از حضرت عبدالعظیم)ره( نپرداخته اند. به بیان دیگر، خلأ 
یک پژوهش موضوع محور با رویکرد تحلیلی -انتقادی به این بخش خاص از میراث روایی 
حضرت عبدالعظیم کاملًاً محسوس است. شایان ذکر است که گسترده ترین پژوهش دربارۀ 
که  است  حسنی)ره(«  عبدالعظیم  حضرت  روایات  متنی  و  سندی  پایان نامۀ»بررسی  ایشان، 
توسط نویسندگان این اثر در دست نگارش قرار دارد و زمینه ساز تدقیق در روایات منقول از 

این محدّّث جلیل القدر بوده است.

3. روش پژوهش و چارچوب نظری
مرحلۀ  در  است.  سامان یافته  تحلیلی«   - »توصیفی  روش  و  کیفی  رویکرد  با  پژوهش  این 
توصیف، کلیۀ روایات حضرت عبدالعظیم حسنی)ره( از امام رضا علیه السلام با جست وجو 
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تفسیر  همچون  روایی  تفاسیر  و  متأخّّر  حدیثی  جوامع  اربعه،  شیعه)کتب  روایی  منابع  در 
عیّاّشی، قمی و البرهان( و با استفاده از کلیدواژه های »عبدالعظیم حسنی« و نام راویان مرتبط 
استخراج گردید. در مرحلۀ تحلیل، هر روایت از دو بُعُد سندی و متنی ارزیابی شد: در بُعُد 
و  غضائری(  ابن  و  طوسی  شیخ  کشّّی،  متقدّّم)نجاشی،  رجالیان  آرای  به  استناد  با  سندی، 
با روش  تفسیری و اخلاقی  مفاهیم  متنی،  ُ��������خ�����عد  راویان مش متأخّّر، وضعیّتّ 
»تحلیل محتوا« واکاوی و پیوند آنها با قرآن کریم، روایات معصومان علیهم السلام و دیدگاه 
المیزان( تبیین شد. چارچوب نظری پژوهش  مه طباطبایی در  مفسّّران برجسته)از جمله عالّا
بر سه مفهوم »روایت«، »تفسیر« و »روایت تفسیری« استوار است و حدود روایات بر مبنای 

تعاریف اصطلاحی علوم حدیث و قرآن تحدید شده می باشد.

4. مفهوم شناسی
مفاهیم اصلی این نوشتار عبارت اند از »روایت«، »تفسیر« و »روایت تفسیری« که به شرح ذیل 

بررسی می شود.
1-4. روایت

»روایت« از ماده »روی« به معنای حمل کردن است. ظرف آب را »راویه« گویند زیرا حامل آب 
نامند چون مفاهیم توسط راویان حمل می شوند)زبیدی، 1414،  نیز »روایت«  است. سخن را 
»حدیث«  مترادف  »روایت«  علوم حدیث،  در  قاسمی، 1401، ج1، ص31(.  ج19، ص480؛ 
است)مدیر شانه چی، 1356، ص12( و به خبری می گویند که از راویان به معصوم علیه السلام 
برسد)طریحی، 1375، ج1، ص199(. شیخ بهایی حدیث را »کلام حکایتگر گفتار، کردار یا 
تقریر معصوم علیه السلام« می داند. »سنت«، »خبر« و »اثر« نیز با »روایت« هم پوشانی دارند)قاسمی، 
1401، ج1، ص32(. سیوطی می گوید: »نقل سنت و اسناد آن به گوینده از طریق حدیث گویی 
و اخبار«)سیوطی، 1415، ج1، ص26( بنابراین مراد از »روایت« در این پژوهش، هر کلام، فعل 

یا تقریر حکایت‌شده از معصوم علیه السلام است)قاسمی، 1401، ج1، ص32(.
2-4. تفسیر

می گوید:  فارس  ابن  است.  ابهام زدایی  و  ایضاح  تبیین،  معنای  به  »فسر«  ماده  از  »تفسیر« 
»واژه ای است که بر روشن کردن و آشکارسازی یک چیز دلالت دارد«)ابن فارس، 1404، 
ج4، ص504(. راغب اصفهانی »فسر« را برای کشف معنوی و باطنی می داند و معتقد است 

در تفسیر، مبالغه در اظهار معنای نهفته وجود دارد)راغب اصفهانی، 1412، ص636(.
از مقاصد و منظورهای  »بیان معانی آیات قرآنی و کشف کردن  تفسیر را  علامه طباطبایی 



  .....................................................................................................                                دوره 3، زمستان1404، شماره17210

مراد  »روشن کردن  را  آن  نیز  خویی  آیت الله  ص4(.  ج1،   ،1352 می داند)طباطبایی،  آنها« 
همه  در  مشترک  عنصر  ص547(.   ،1384 می خواند)خوئی،  کریم«  قرآن  از  تعالی  خدای 
ترجمه  با  تفسیر  البته  است  مراد جدی گوینده«  به  و رسیدن  لفظ  از  »ابهام زدایی  تعاریف، 
تفاوت دارد زیرا ترجمه انتقال معنای لغوی اولیه است اما تفسیر کشف لایه های معنایی و 

رفع ابهام از مفاهیم پنهان یا دشوار)قاسمی، 1401، ج1، ص37(.
3-4. روایت تفسیری

»روایت تفسیری« به هر سخن، فعل یا تقریری از معصوم علیه السلام گویند که در پرتو آن، 
معنای آیه یا آیاتی از قرآن روشن شود. این تعریف، احادیث ناظر به آیه)مانند تبیین واژه، 
حکم یا سبب نزول( و نیز احادیثی را شامل می شود که بدون ذکر آیه، قاعده ای کلی در 
فهم قرآن بیان می کنند. روایات مشتمل بر تأویل، استدلال به آیات، جری و تطبیق نیز در 

این دایره می گنجند)قاسمی، 1401، ج1، ص37(.
مقصود از روایات تفسیری امام رضا علیه السلام در این پژوهش، هر کلام، رفتار یا تقریری 
رویۀ  با  هماهنگ  مبنا  این  باشد.  پرداخته  قرآن  معنای  تبیین  به  که  است  حضرت  آن  از 
تفاسیر روایی کهن شیعه )چون تفسیر عیاشی، قمی و البرهان( و پیمایش روایات باتکیه بر 

نرم افزارهای تخصصی احادیث تفسیری و منابع مکتوب انجام شده است)همان، ص37(.

5.  زندگانی حضرت عبدالعظیم حسنی)ره(  
نام کامل ایشان»عبدالعظیم بن عبدالله بن علی بن حسن بن زید بن حسن بن علی بن ابی طالب« 
است)نجاشی، 1365، ص247؛ طوسی، 1373، ص377؛ ابن داود، 1342، ص226؛ حلی، 
1411، ص130؛ حرعاملی، 1409، ج30، ص403؛ خوئی، 1413، ج11، ص50؛ طبرسی، 
1403، ج2، ص24؛ عطاردی، 1382، ص19؛ میردامادی، 1396، ص35( و نسبشان با چهار 
 ،1396 قائدان،  ص48؛   ،1396 می رسد)دیانت،  علیه السلام  مجتبی  حسن  امام  به  واسطه 
عباس  بن  عبدالله  نوادگان  از  و  هاشمی  مادر  سوی  از  ص35(.   ،1396 میردامادی،  ص9؛ 
است)دیانت، 1396، ص48(. کنیه: »ابوالقاسم«)نجاشی، 1365، ص247؛ ابن داود، 1342، 
ص226؛ خوئی، 1413، ج11، ص50؛ طبرسی، 1403، ج2، ص524؛ محدث نوری، 1408، 
لقب»شاه عبدالعظیم« و  میردامادی، 1396، ص38؛ دیانت، 1396، ص48(.  ج4، ص404؛ 
»سیدالکریم«)قائدان، 1396، ص9؛ میردامادی، 1396، ص38(. سال تولد وی اختلافی)160، 
170، 173، اوایل 200ق( ولی قول 173 منطقی تر است)دیانت، 1396، ص48؛ قاضی زاهدی، 

1384، ص361؛ ری شهری، 1390، ص17(.
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به سامرا احضار  لذا  برانگیخت  ائمه اطهار علیهم السلام سوءظن متوکل را  با  ایشان  ارتباط 
شد)دیانت، 1396، ص49؛ قائدان، 1396، ص15(سپس به امر امام هادی علیه السلام و با لباس 
مبدّّل به ری هجرت کرد)قائدان، 1396، ص15و16؛ دیانت، 1396، ص49؛ حسینیان قمی، 
1382، ص64(. فعالیت علمی در ری مخفیانه بود)علامه مجلسی، 1378، ج1، ص32( اما مرجع 
ص14؛  قائدان، 1396،  ص37؛  السلطنه، 1396،  اعتضاد  ص50؛  شد)دیانت، 1396،  شیعیان 
میردامادی، 1396، ص40(. امام هادی علیه السلام می فرمود: »وقتی مشکل داشتید از عبدالعظیم 

بپرسید و سلام مرا برسانید«)جزائری، 1381، ص839؛ صدر، 1420، ص193(.
حیات ایشان چند امام را دربرگرفت. معاصرت با امام کاظم علیه السلام)عطاردی، 1373، ص63(، 
درک محضر امام رضا علیه السلام)نمازی شاهرودی، 1419، ج3، ص128(، شاگردی نزد 
امام جواد علیه السلام)سبحانی تبریزی، 1418، ج3، ص319( و به نقلی صحابی امام حسن 
عسکری علیه السلام)کلینی، 1429، ج1، ص23؛ خوئی، 1413، ج11، ص51(. ایشان وکیل 
و محمد  اسباط  بن  علی  از  بود)عطاردی، 1388، ص509(.  در ری  علیه السلام  هادی  امام 
بن فضیل روایت کرده و کسانی چون برقی و سهل بن زیاد از او روایت کرده اند)سبحانی 

تبریزی، 1418، ج3، ص319و320(.
ج3،   ،1414 شد)قمی،  تأیید  علیه السلام  هادی  امام  بر  باورها  عرضه  با  او  اعتقادی  وثاقت 
السلطنه، 1396،  اعتضاد  میردامادی، 1396، ص55؛  ابن طاووس، 1420، ص306؛  ص164؛ 
ص39-37؛ قائدان، 1396، ص14؛ ابراهیم زاده، 1393، ص390(. امام هادی علیه السلام فرمود: 
به خدا سوگند، دین خداست...«)ابن طاووس، 1420، ص306؛  این،  ...؛  ا�للَّهِِ دِِنُُي  ا�للَّهِِ  وََ  »ذََها 
عطاردی، 1373، ص30و31(. در رجال، »مرضی«)ابن داود، 1342، ص226؛ حلی، 1411، 
»موثق«)حسینی خطیب، 1409، ج1، ص72؛  و  ص130؛ حرعاملی، 1409، ج30، ص403( 
نراقی، 1422، ص93( و  شاهرودی، 1419، ج3، ص128؛  نمازی  عرفانیان، 1417، ص69؛ 
همچنین »کثیرالروایه«، »کثیرالحدیث«)محدث نوری، 1408، ج4، ص404؛ قمی، 1414، ج6، 
ص32(، »صداقت«، »امانت«، »عدالت«)حسینی خطیب، 1409، ج1، ص72؛ اعتضاد السلطنه، 
1396، ص37( و »فقیه و فاضل«)جواهری، 1424، ص320(.تعبیر شده است. »مرضی« دالّّ بر 

صحت اعتقاد و مقبولیت حدیث است)محدث نوری، 1408، ج4، ص408(. 
از تألیفات مسلّمّ ایشان، »خطب امیرالمؤمنین علیه السلام«)ابن بابویه، 1413، ج4، ص468؛ 
اهمیت  از  نجاشی، 1365، ص247؛ حلی، 1411، ص130؛ خوئی، 1413، ج11، ص50( 
این کتاب احتمالًاً  بر سید رضی،  ایشان  به تقدم حیات  با توجه  راهبردی برخوردار است. 
بوده  نهج البلاغه  مصادر  از  و  علیه السلام  علی  امام  خطبه های  مدوّّن  مجموعه  نخستین 
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البته اصل کتاب از میان رفته و تنها دو نسخه باقی مانده  است)میردامادی، 1396، ص44( 
است)قائدان، 1382، ص56(.

وفات او در سال 252هجری قمری در ری، پیش از شهادت امام هادی علیه السلام در 254هجری 
 ،1390 شهری،  ری  ص17؛   ،1396 قائدان،  ص321؛  ج3،   ،1418 تبریزی،  قمری)سبحانی 
امام حسین علیه السلام  او هم سنگ زیارت  قبر  ص17(است. روایت است که ثواب زیارت 
است)خوئی، 1413، ج11، ص52؛ حافظیان بابلی، 1382، ص61؛ میردامادی، 1396، ص42(.

6. روایات تفسیری و اخلاقی 
از میان میراث حدیثی حضرت عبدالعظیم)ره(، ده روایت از امام رضا علیه السلام شناسایی شده 
که باواسطه یا بی واسطه نقل گشته است. در ادامه، این روایات از منظر محتوای تفسیری و اخلاقی 

مورد تحلیل قرار می گیرند.
1-6. روایت اول: تفسیر برخی آیات سوره های بقره و نساء 

نخستین روایت پرسش ابراهیم بن ابی محمود از امام رضا علیه السلام دربارۀ مفهوم قرآنی »ختم« 
است:

دَُُمَّ بْْنُُ أََبِيِ عََبْْدِِ ا�للَّهِِ  ثَََدَّنََا مُُحََ دَُُمَّ بْْنُُ أََحْْمََدََ اسِِّلنََانُِِيُّ رََضِِيََ ا�للَّهُُ عََنْْهُُ ، قََالََ : حََ ثَََدَّنََا مُُحََ »اِبِْْنُُ بَاَبَوَََيْْهِِ ، قََالََ : حََ
دََآمِِيِِّ ، عََنْْ عََبْْدِِ الْعََْظِِمِِي بْْنِِ عََبْْدِِ ا�للَّهِِ الْحََْسََنِِيِِّ رََضِِيََ ا�للَّهُُ عََنْْهُُ ، عََنْْ إِِبْْرََاهِِمََي  الْكُُْفِِوُيُّ، عََنْْ سََهْْلِِ بْْنِِ زِِيََادٍٍ الْآ
مُاُ ، قََالََ :سََأََلْتُُْهُُ عََنْْ قََوْْلِِ ا�للَّهِِ عَََزَّ وََ جَََلَّ: خََتََمََ اُللّهُ عََلى  لَا بْْنِِ أََبِيِ مََحْْمُُدٍٍو، عََنْْ أََبِيِ الْحََْسََنِِ ارِِّلضََاعََلََيْْهِِ اَسَّل
بَْْطَّلعُُ عََلََى قُُلُُبِِو الْكَُُْفَّارِِ عُُقُُوبَةًًَ عََلََى كُُفْْرِِهِِمْْ ، كََمََا قََالََ ا�للَّهُُ  قُُلُُبِوِهِِمْْ وََ عََلى سََمْْعِِهِِمْْ . قََالََ : »الْخََْتْْمُُ : هُُوََ ا

لَِِ��لّا قَلًاًي؛ عَََزَّ وََ جَََلَّ: بَلَْْ طََبََعََ اُللّهُ عََلََيْْها بِِكُُفْْرِِهِِمْْ فََلا يُُؤْْمِِنُُنََو إِِ
عيون أخبار الرضا عليه السلام به نقل از ابراهيم بن ابی محمود: از امام رضا عليه السلام درباره گفته 
خدای عز و جل پرسيدم كه: »خداوند، بر دل ها و گوششان مُهُر می زند«. فرمود: »ختم، همان مُهُر 
زدن است كه بر دل های كافران به يكفر)مجازات( كفرشان زده می شود، همان گونه كه خداوند 
عز و جل فرمود: »بلكه خداوند، بر دل های آنها به سبب كفرشان مُهُر زد. پس جز اندكی ايمان 

نمی آورند«)بحرانی، 1374، ج1، ص133(.   
در این روایت، امام رضا علیه السلام به تفسیر آیه 7 سوره بقره پرداخته و »ختم« را مُهُرزدن بر دل 
کافران به جهت کفرشان معنا کرده است. این مهر به معنای ازکارافتادن نیروی ادراک حقیقت 
است که به گمراهی آنان می انجامد. خداوند با ارسال رسل و کتب درصدد هدایت بندگان است، 
اما برخی هدایت و برخی گمراه می شوند؛ این امر با اختیار انسان ها سازگار است، زیرا آنان خود 
به سوی هدایت یا گمراهی می روند)جعفری، 1382، ص27و28(. انسان تا پیش از، ازدست دادن 
حس تشخیص قابل هدایت است؛ اما پس از آن راه نجاتی نمی یابد. کفر، ستم، تکبّرّ و سرکشی 
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در برابر حق از علل ازکارافتادن ابزار تشخیص اند)مکارم شیرازی، 1371، ج1، ص82و83(.
امام علیه السلام با تضمین به آیه 155 سوره نساء اشاره می کند که تنها اندکی از کافران ایمان 
خواهند آورد. خداوند بندگان را به چیزی فراتر از توان تکلیف نمی کند: »لا يُُكََلِِّفُُ ا�للَّهُُ نَفَْْاًًس 
إَِِلاَّ وُُسْْعََها؛ خداوند هيچ كس را، جز به اندازۀ تواناييش، تكليف نمىكند«)بقره/286(. کسی که 
گمان کند خداوند بیش از توان بندگان تکلیف می کند، مشمول احکام فاسق است: شهادتش 

پذیرفته نیست، نمی توان او را امام جماعت قرار داد و دادن زکات به وی صحیح نیست.
تحلیل امام علیه السلام »ختم« را »عقوبتی« در برابر کفر پیشین معرفی می کند. »طبع« به معنای 
 ،1382 است)جعفری،  مستمر  لجاجت  و  عناد  نتیجه  در  حقیقت  ادراک  نیروی  ازکارافتادن 
ص27و28(. آنچه این تحلیل را فراتر از تفسیر لغوی می برد، تضمین امام به آیه »فََلا يُُؤْْمِِنُُنََو إِِالّا 
قََلِِلًاًي؛ جز عدّّه كمى كه راه حق مى پويند ايمان نمى آورند«)نساء/155( و ارجاع ضمنی به اصل 
»نفی تکلیف فراتر از طاقت« است. نتیجه کلامی آنکه باور به تکلیف فراتر از توان، مستلزم خروج 
از دایره ایمان و مترتّبّ شدن احکام فاسق)عدم قبول شهادت، عدم جواز امامت جماعت و عدم 

جواز پرداخت زکات( است.

2-6. روایت دوم: تفسیر آیات 22 و 23 سوره قیامت
دومین روایت پاسخی است از امام رضا علیه السلام به ابهامی دیرینه در تفسیر آیۀ ۲۳ سورۀ قیامت 

دربارۀ کیفیت »نظر« مؤمنان به پروردگار:
دَُُمَّ بْْنُُ عََلِِيِِّ بْْنِِ الْحُُْسََيْْنِِ بْْنِِ مُُسََوى بْْنِِ بَاَبَوَََيْْهِِ الْقُُْمُِِّيُّ رََحِِمََهُُ ا�للَّهُُ قََالََ  يْْخُُ الْفََْقِِيهُُ أََبُوُ جََعْْفََرٍٍ مُُحََ ثَََدَّنََا اَشَّل »حََ
ثَََدَّنََا عُُبََيْْدُُ ا�للَّهِِ  فِِوُصُّلُيُّ قََالََ حََ دَُُمَّ بْْنُُ هََارُُنََو ا ثَََدَّنََا مُُحََ ثَََدَّنََا عََلُِِيُّ بْْنُُ أََحْْمََدََ بْْنِِ مُُسََوى رََحِِمََهُُ ا�للَّهُُ قََالََ حََ حََ
ثَََدَّنِِي عََبْْدُُ الْعََْظِِمِيِ  بْْنُُ عََبْْدِِ ا�للَّهِِ بْْنِِ الْحُُْسََيْْنِِ بْْنِِ عََلِِيِِّ بْْنِِ الْحََْسََنِِ بْْنِِ زََيْْدِِ  ؤُْْرُّليََانُِِيُّ قََالََ حََ بْْنُُ مُُسََوى ا
بْْنِِ الْحََْسََنِِ بْْنِِ عََلِِيِِّ بْْنِِ أََبِيِ طََالِبٍٍِ ع عََنْْ إِِبْْرََاهِِمََي بْْنِِ أََبِيِ مََحْْمُُدٍٍو قََالََ قََالََ عََلُِِيُّ بْْنُُ مُُسََوى ارِِّلضََا 
- »وُُجُُهٌٌو يََوْْمََئِِذٍٍ ناضِِرََةٌٌ إِِلى  رََبِّهِا ناظِِرََةٌٌ؛ قََالََ يََعْْنِِي مُُشْْرِِقََةٌٌ تََنْْتََظِِرُُ  هیلعاملاسل فِِي قََوْْلِِ ا�للَّهِِ عَََزَّ وََ جَََلَّ

ثََوََابََ رََبِّهََِا؛
امام رضا عليه السّّلام در تفسير قول خداى عز و جل)قيامت/۲۲و۲۳( چهره هایى در اين روز خرم 
است و بسوى پروردگار خود نگران است می فرمایند يعنى تابان است و منتظر ثواب پروردگار 

خود است«)ابن بابویه، 1376، ص409(.
امام علیه السلام در این روایت، با دو حرکت تفسیریِِ هم زمان، »ناظِِرََة« را رمزگشایی می کنند: 
نخست، با جایگزینی وصف »مُُشْْرِِقََةٌٌ«)درخشان(، بر جنبۀ انعکاسی رحمت الهی در چهرۀ مؤمن 
انگشت می گذارند؛ دوم، با تأویل »نظر« به »تََنْْتََظِِرُُ ثََوََابََ رََبِّهِا«)انتظار پاداش(، هرگونه دلالت بر 
رؤیت فیزیکی را منتفی می سازند. این تصحیح معناشناختی، دقیقاًً بر همان اصلی تکیه دارد که 
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مفسّّران امامی بر آن تأکید کرده اند: اطلاق »نظر« بر خداوند مستلزم جسمانیت و تشبیه است، حال 
آنکه »برهان قاطع« بر تنزیه مطلق ذات الهی وجود دارد)طباطبایی، 1352، ج3، ص295(. بنابراین 
امام رضا علیه السلام »نظر« را حالتی از شادمانی ناشی از انتظار رحمت و فیض مستمرّّ او معنا کرده 

و الگویی روشن از هرمنوتیک اهل بیت علیهم السلام در مواجهه با آیات متشابه ارائه می دهند.

3-6. روایت سوم: توصیف مؤمنان
در این روایت، امام رضا علیه السلام مرز ایمان و اسلام را با معیارهایی عینی ترسیم می کنند:

سْْنََادِِ عََنْْ إِِبْْرََاهِِمََي بْْنِِ أََبِيِ مََحْْمُُدٍٍو قََالََ قََالََ ارِِّلضََا هیلعا‏ملاسل الْمُُْؤْْمِِنُُ اَلَّذِِي إِِذََا أََحْْسََنََ  »وََ بِِهََذََا ا�لْإِِ
اسْْتََبْْشََرََ وََ إِِذََا أََسََاءََ اسْْتََغْْفََرََ وََ الْمُُْسْْلِِمُُ اَلَّذِِي يََسْْلََمُُ الْمُُْسْْلِِمُُنََو مِِنْْ لِسََِانِِهِِ وََ يََدِِهِِ لَيَْْسََ مَِِنَّا مََنْْ لَمَْْ 
يََأْْمََنْْ جََارُُهُُ بَوَََائِقََِهُُ؛ مؤمن آن است كه چون نكي كند، شاد شود و چون بد كند، استغفار كند و 
مسلمان آن است كه سالم باشند مسلمانان از دست و زبان او. از ما نيست هركسى كه همسايه او 
از بلاهاى او ايمن نباشد« )ابن بابویه، 1378، ج2، ص24(. روایت به ویژگی مؤمنان اشاره دارد که 
اهل نیکی کردن و اهل استغفار هستند و نباید مسلمانی با دست و زبانش کسی را بیازارد و اینکه 

سفارش به عدم ستم به همسایه شده است. 
تحلیل ساختاری این حدیث، نظامی سه لایه را آشکار می کند: در لایۀ نخست، »مؤمن« با دوگانۀ 
به لغزش( تعریف  »استغفار«)واکنش فوری  بر خیر( و  از توفیق  ناشی  »استبشار«)نشاط معنوی 
می شود که او را در مسیری از خودآگاهی اخلاقی قرار می دهد. لایۀ دوم، »مسلمان« را با معیاری 
سلبی اما ملموس معرفی می کند: سلامت دیگران از دست و زبان او؛ تعریفی که گوهر اسلام را 
در مسئولیت اجتماعی می جوید. اما لایۀ سوم، با تعبیر طردکننده »لَي�� مَِنَّا«، همۀ سنجش ها را به 
آزمونی نهایی یعنی امنیت همسایه پیوند می زند. اهمیت این معیار در ادبیات اهل بیت علیهم السلام 
چنان است که دعا برای همسایه بر دعا برای خانواده مقدّّم شده)مجلسی، 1403، ج43، ص82( و 
حقوق او شامل خودداری از تجسّّس، حسادت، خیانت و معاشرت نیکو دانسته شده است)علی 
بن حسین علیهماالسلام، 1390، ص85(. بدین سان، روایت با عبور از عناوین کلی، سنجش نهایی 

دینداری را در عینی ترین رابطۀ انسانی، یعنی رابطۀ با همسایه قرار می دهد.

4-6. روایت چهارم: سفارش به اعمال نیک
این روایت که در قالب پیامی از سوی امام رضا علیه السلام خطاب به »اولیاء« ابلاغ شده، نظامی 

به هم پیوسته از فرامین اخلاقی و هشدارهای کلامی را ترسیم می کند:
مََا وََ  لَا »وََ رُُوِِيََ عََنْْ عََبْْدِِ الْعََْظِِمِيِ  عََنْْ أََبِيِ الْحََْسََنِِ ارِِّلضََا ع قََالََ: يََا عََبْْدََ الْعََْظِِمِيِ  أََبْْلِِغْْ عََنِِّي أََوْْلِيََِائِيََِ اَسَّل
مََانَةَِِ وََ  يْْطََانِِ عََلََى أََنْْفُُسِِهِِمْْ سََبِِالًاي وََ مُُرْْهُُمْْ بِاِصِِّلدْْقِِ فِِي الْحََْدِِثِِي وََ أََدََاءِِ الْأَ�َ قُُلْْ لَهَُُمْْ أََنْْ لَاا يََجْْعََلُُوا لَِشَّل
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كُُُسُّلتِِو وََ تََرْْكِِ الْجِِْدََالِِ فِِمََيا لَاا يََعْْنِِهِِيمْْ وََ إِِقْْبََالِِ بَعَْْضِِهِِمْْ عََلََى بَعَْْضٍٍ وََ الْمُُْزََاوََرََةِِ فََإَِِنَّ ذََلِكََِ  مُُرْْهُُمْْ بِاِ
قُُرْْبَةٌٌَ إِِلََيَّ وََ لَاا يََشْْتََغِِلُُوا أََنْْفُُسََهُُمْْ بِتََِمْْزِِيقِِ بَعَْْضِِهِِمْْ بَعَْْاًًض فََإِِنِّيِ آلَيَْْتُُ عََلََى نَفَْْسِِي إَِِنَّهُُ مََنْْ فََعََلََ ذََلِكََِ وََ 
خِِآرََةِِ مِِنََ الْخْاسِِرِِنََي*  نُْْدُّليََا أََشَََدَّ الْعََْذََابِِ وََ كََانََ  فِِي الْآ أََسْْخََطََ وََلِيِّاًً� مِِنْْ أََوْْلِيََِائِيِ دََعََوْْتُُ ا�للَّهََ لِيُُِعََذِِّبَهَُُ فِِي ا
وََ عََرِِّفْْهُُمْْ أَََنَّ ا�للَّهََ قََدْْ غََفََرََ لِمُُِحْْسِِنِِهِِمْْ وََ تََجََاوََزََ عََنْْ مُُسِِئِِيهِِمْْ إِِالَّا مََنْْ أََشْْرََكََ بِِهِِ أََوْْ آذََى وََلِِ��ي مِِنْْ أََوْْلِيََِائِيِ 
مََيانِِ عََنْْ قََلْْبِِهِِ وََ  أََوْْ أََضْْمََرََ لَهَُُ سُُاًءوً فََإَِِنَّ ا�للَّهََ لَاا يََغْْفِِرُُ لَهَُُ حَََتَّى يََرْْجِِعََ عََنْْهُُ فََإِِنْْ رََجََعََ وََ إِِالَّا نَزَََعََ رُُحََو ا�لْإِِ

يََاتِِنََا وََ أََعُُذُُو بِاِ�للَّهِِ مِِنْْ ذََلِكََِ؛ يََاتِِي وََ لَمَْْ يََكُُنْْ لَهَُُ نَصَِِيباًً فِِي وََلَا خََرََجََ عََنْْ وََلَا
ای عبد العظيم! دوستانم را از جانب من سلام برسان و به آنان بگو كه شيطان را به خود راه ندهند 
و ايشان را به راستگويی و امانت داری سفارش كن. به آنان توصيه كن كه خاموشی گزينند و 
بحث های بيهوده را رها كنند و به كيديگر روی آورند و به ديدن هم بروند؛ زيرا اين كارها، 
موجب نزدكي شدن به من می‌شوند. خود را سرگرم تكّّه پاره كردن كيديگر نكنند؛ زيرا من به 
جان خودم سوگند ياد كرده ام كه هر كس چنين كند و دوستی از دوستان مرا خشمگين سازد، از 
خدا بخواهم كه در دنيا سخت ترین عذاب را به او بچشاند و در آخرت از زيانكاران باشد. به آنان 
بگو كه خداوند، نكيوكارِِ ايشان را آمرزيده و از بدكارشان گذشت كرده است، مگر كسی كه بدو 
شرك آورد يا دوستی از دوستان مرا آزار دهد و يا در بارۀ به او قصد بدی داشته باشد؛ زيرا ]در اين 
صورت[ خداوند، او را نمی بخشد، تا زمانی كه از اين كارها ]يا از اين بدانديشی[ دست بردارد و 
اگر دست بر نداشت، روح ايمان از دلش كنده می شود و از ولايت و دوستی من خارج می گردد و 
نصيبی در ولايت ما نخواهد داشت. پناه می برم  به خدا از اين، پناه می برم! «)مفید، 1413، ص247(.

تحلیل ساختاری این یک سیر نزولی از »بایدهای ایجابی« به »هشدارهای سلبیِِ شدید« را نشان 
پراکنده  توصیه هایی  نه  »مزاوره«(  اینجا  صله)در  و  سکوت  امانت،  صدق،  به  فرمان  می دهد. 
مقابل  نقطۀ  نفوذ شیطان اند. در  از  ممانعت  برای  »برنامۀ خودمراقبتی جمعی«  اجزای یک  که 
»تمزیق«)پاره پاره کردن یکدیگر( و »اسخاط ولیّّ« به عنوان خط قرمز ترسیم شده است. نکتۀ 
کانونی در این روایت، هم عرض شدن »اذیت ولیّّ« با »شرک به خدا« در منطق آمرزش الهی 
است. امام علیه السلام تصریح می کنند که خداوند متعال از همۀ گناهان می گذرد مگر شرک 
است؛  »توحید«  با  »ولایت«  ِ�����������������������ی�������������������������  ول آزار  و 
مََيان« و »ولايت« امام و در نهایت سلب  چنان که خروج از حریم ولی به معنای خروج از »رُُحُُو ا�لْإِِ

هویت شیعی است.

5-6. روایت پنجم: سپاسگزاری از مخلوقات
در این روایت کوتاه، امام رضا علیه السلام پیوندی ضروری میان شکرگزاری از بندگان و شکر 

خداوند برقرار می کنند:
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دَُُمَّ بْْنُُ أََحْْمََدََ اسِِّلنََانُِِيُّ وََ الْحُُْسََيْْنُُ بْْنُُ إِِبْْرََاهِِمََي  َقََّدَّلاقُُ وََ مُُحََ دَِِمَّ بْْنِِ عِِمْْرََانََ ا ثَََدَّنََا عََلُِِيُّ بْْنُُ أََحْْمََدََ بْْنِِ مُُحََ »حََ
دَُُمَّ بْْنُُ أََبِيِ عََبْْدِِ ا�للَّهِِ الْكُُْفِِوُيُّ عََنْْ سََهْْلِِ بْْنِِ  ثَََدَّنََا أََبُوُ الْحُُْسََيْْنِِ مُُحََ بْْنِِ أََحْْمََدََ الْمُُْكََتِِّبُُ رََحِِمََهُُمُُ ا�للَّهُُ قََالُوُا حََ
دِِا قََالََ سََمِِعْْتُُ ارِِّلضََا ع  دََآمُِِيُّ عََنْْ عََبْْدِِ الْعََْظِِمِيِ  بْْنِِ عََبْْدِِ ا�للَّهِِ الْحََْسََنِِيِِّ عََنْْ مََحْْمُُدِِو بْْنِِ أََبِيِ الْبِِْلَا زِِيََادٍٍ الْآ
؛ ...هر كه شكر منعم از مخلوقات  يََقُُلُوُ  مََنْْ لَمَْْ يََشْْكُُرِِ الْمُُْنْْعِِمََ مِِنََ الْمََْخْْلُُقِِونََي لَمَْْ يََشْْكُُرِِ ا�للَّهََ عَََزَّ وََ جَََلَّ

نگزارد، شكر خداوند جهان نگزارده است«)ابن بابویه، 1378، ج2، ص24(.
تحلیل منطق درونی این روایت، نسبت »شکر مخلوق« و »شکر خدا« را یک رابطۀ »تلازمی« نشان 
«، ناسپاسی در برابر بندگان را مساوی با ناسپاسی  می دهد. امام علیه السلام با تعبیر »لَمَْْ یََشْْکُُرِِ ا�للَّهََ
در برابر خدا می دانند. این هم سنگی ازآن جهت که اولًاً هر نعمتی که از سوی مخلوق می رسد، 
از  عملی  شکرِِ  عل��ً����������������������������ی����������������������������،  زنجیرۀ  در 
بندگان، خود تمرینی برای شکرِِ خدا و نشانۀ شناخت نعمت های الهی است. قرآن کریم در سوره 
»الرحمن« با تکرار پرسش»فََبِِأََيِِّ آلاءِِ رََبِّكُُِما تُُكََذِِّبان؛ پس اى گروه جن و انس كدامين نعمت هاى 
پروردگارتان را انكار مىكنيد؟!«)الرحمن/۴۷(، هم بر کثرت نعمت ها تأکید دارد و هم بر ضرورت 
واکنش سپاسگزارانه در برابر آن ها. بر این پایه فردی که خود را ملزم به سپاس از واسطه های انسانی 
نمی داند، در حقیقت توان تشخیص نعمت و درک جایگاه »منعم« را ازدست داده و طبعاًً از شکر 
مبدأ نعمت ها نیز عاجز خواهد بود؛ چنان که حکمت عامۀ فارسی نیز همین رابطه را با تعبیر »شکر 

نعمت، نعمتت افزون کند/ کفر نعمت از کفت بیرون کند« بازتاب داده است.

6-6. روایت ششم: وقوع کارها به اراده خدا
امام رضا علیه السلام در این روایت، هشت امر وجودی را یکسره به قضاوقدر الهی منوط می فرمایند:
ةَُُحَّ وََ الْمََْرََضُُ  عَْْضَّلفُُ وََ اصِِّل ةُُ وََ ا  »ثََمََانِِيََةُُ أََشْْيََاءََ لَاا تََكُُونُُ إِِالَّا بِِقََضََاءِِ ا�للَّهِِ وََ قََدََرِِهِِ اوَْْنَّلمُُ وََ الْيََْقََظََةُُ وََ الْقَُُْوَّ
وََ الْمََْوْْتُُ وََ الْحََْيََاةُُ؛ هشت چيز است كه جز با قضا و قدر خداوند نيست: خواب، بيداری، توانايی، 
بيماری، مرگ و زندگی«)مجلسی، 1403، ج5، ص95(. تحلیل زوج های  تندرستی،  ناتوانی، 
نشان  مرگ/زندگی(  سلامت/بیماری،  توانایی/ناتوانی،  روایت)خواب/بیداری،  این  چهارگانۀ 
می دهد که همگی به حوزۀ »حوادث تکوینی و غیرارادی« تعلّقّ دارند؛ اموری که از دایرۀ انتخاب 
مستقیم بشر خارج اند. امام علیه السلام با این انحصار، مرز میان »قلمرو قضای حتمی« و »عرصۀ 

اختیار« را تبیین می کنند.
»قضا« به معنای قطعیت و حتمیت امر و »قدر« به معنای تقدیر و اندازه گیری آن است)راغب 
اصفهانی، 1412، ص676-674؛ ص660-657(. در اندیشۀ امامیه، این حتمیت، نافی اختیار انسان 
در افعال ارادی نیست بلکه در طول آن قرار دارد. امامیه با پیروی از اهل بیت علیهم السلام راه میانه ای 
میان جبر اشاعره و تفویض معتزله برگزیده اند که با اصل »امر بین الأمرین«)موسوی خمینی، 1362، 



179 واکاوی احادیث تفسیری امام رضا علیه السلام در روایات عبدالعظیم حسنی)ره(/ فاطمه بهتویی؛ مجتبی بیگلری؛ اعظم فرجامی.....

ص8( تبیین می شود)مطهری، 1379، ص29(. بر اساس این نظریه افعال انسانی هم به خداوند و هم 
به انسان منسوب است؛ خدای متعال مقدّّر فرموده که انسان مختار باشد و ارادۀ انسان در طول ارادۀ 
الهی و وابسته به آن است، نه مستقل از آن)سبحانی، 1429، ص43(. »جبر« به کفر و »تفویض« به 
شرک می انجامد)سالاری، 1378، ص170( و قرآن و سنّتّ، منکر اختیار آدمی نیستند)سبحانی، 
1429، ص21( بنابراین هشت گانه روایت ترسیم محدودۀ قطعیات تکوینی ای هستند که خارج از 
حوزۀ »امرونهی« قرار دارند؛ همچنان که شفای بیمار یا فرارسیدن مرگ، در عین تعلّقّ به قضای 

الهی، مسیر طبیعی خود را طی می کنند.

7-6. روایت هفتم: عدم تغییر سخن خداوند و نیز عدم تشبیه او
این روایت نمونه ای درخشان از رویکرد انتقادی امام رضا علیه السلام در برابر پدیدۀ »تحریف« و 

بازسازی معناییِِ احادیثِِ نادرست است:
ثَََدَّنََا  فِِوُصُّلُيُّ قََالََ حََ دَُُمَّ بْْنُُ هََارُُنََو ا ثَََدَّنََا مُُحََ ثَََدَّنََا عََلُِِيُّ بْْنُُ أََحْْمََدََ بْْنِِ مُُسََوى رِِضْْوََانُُ ا�للَّهِِ عََلََيْْهِِ قََالََ حََ »حََ
ؤُْْرُّليََانُِِيُّ عََنْْ عََبْْدِِ الْعََْظِِمِِي بْْنِِ عََبْْدِِ ا�للَّهِِ الْحََْسََنِِيِِّ عََنْْ إِِبْْرََاهِِمََي بْْنِِ أََبِيِ  عُُبََيْْدُُ ا�للَّهِِ بْْنُُ مُُسََوى أََبُوُ تُُرََابٍٍ ا
مََحْْمُُدٍٍو قََالََ: قُُلْْتُُ لِرِِّلضََا هیلعاملاسل يََا ابْْنََ رََسُُولِِ ا�للَّهِِ مََا تََقُُلُُو فِِي الْحََْدِِثِِي اَلَّذِِي يََرْْوِِهِِي اَنَّلاسُُ عََنْْ 
نُْْدُّليََا فََقََالََ ع لَعَََنََ ا�للَّهُُ  مَََسَّلاءِِ ا رََسُُولِِ ا�للَّهِِ ص أَََنَّهُ‏ُ قََالََ إَِِنَّ ا�للَّهََ تََبََارََكََ وََ تََعََالَىَ يََنْْزِِلُُ كَُُلَّ لَيَْْلََةٍٍ إِِلَىَ ا
الْمُُْحََرِِّفِِنَيَ  الْكََْلِِمََ عََنْْ مََواضِِعِِهِِ وََ ا�للَّهِِ مََا قََالََ رََسُُلُُو ا�للَّهِِ كََذََلِكََِ إِِمَََنَّا قََالََ ص إَِِنَّ ا�للَّهََ تََبََارََكََ وََ تََعََالَىَ 
لِِ اَلَّليْْلِِ فََيََأْْمُُرُُهُُ فََيُُنََادِِي  خِِرِِي وََ لَيَْْلََةََ الْجُُْمُُعََةِِ فِِي أَََوَّ نُْْدُّليََا كَُُلَّ لَيَْْلََةٍٍ فِِي الُُُثُّلثِِ الْأَ�َ مَََسَّلاءِِ ا يُُنْْزِِلُُ مََلََاًًك إِِلَىَ ا
هََلْْ مِِنْْ سََائِلٍٍِ فََأُُعْْطِِيََهُُ هََلْْ مِِنْْ تََائِبٍٍِ فََأََتُُبََو عََلََيْْهِِ هََلْْ مِِنْْ مُُسْْتََغْْفِِرٍٍ فََأََغْْفِِرََ لَهَُُ يََا طََالِبََِ الْخََْيْْرِِ أََقْْبِِلْْ يََا 
رَِِّشَّل أََقْْصِِرْْ فََلَاا يََزََالُُ يُُنََادِِي بِِهََذََا حَََتَّى يََطْْلُُعََ الْفََْجْْرُُ فََإِِذََا طََلََعََ الْفََْجْْرُُ عََادََ إِِلَىَ مََحََلِِّهِِ مِِنْْ مََلََكُُتِِو  طََالِبََِ ا

ثَََدَّنِِي بِِذََلِكََِ أََبِيِ عََنْْ جََدِِّي عََنْْ آبَاَئِهِِِ هیلعاملاسل عََنْْ رََسُُولِِ ا�للَّهِِ یلصالله هیلع و آهل؛ ... مَََسَّلاءِِ حََ ا
روايت كرد براى ما عبد العظيم بن عبد اهللّه حسنى از ابراهيم بن ابى محمود كه گفت: به امام رضا 
! چه مى گويى در حديثى كه مردم از رسول خدا صلّىّ اهللّه  عليه السّّلام عرض كردم: يابن رسول اهللّه
عليه و آله روايت مىكنند كه فرمود: خداوند تبارك و تعالى هر شب جمعه به آسمان دنيا فرود 
مى آيد، فرمود: خدا تحريفكنندگان كلمات از مواضع خود را لعنت كند، به خدا رسول خدا 
صلی الله علیه آله چنين نفرمود، بلكه فرمود: در ثلث آخر و در شب جمعه، اول شب خدا ملكى را 
مى فرستد و امر مىكند تا ندا دهد: آيا هيچ سائلى هست كه او را عطا كنم ؟ آيا هيچ تائبى هست 
كه توبه اش را بپذيرم ؟ آيا هيچ مستغفرى هست كه او را بيامرزم ؟ اى طالب خير! روى آر، اى 
طالب شر! بازايست، همچنان منادى ندا مىكند تا فجر طالع شود، پس به محل خود به آسمان باز 
مى گردد، اين را حديث كرد به من پدرم از جدم از پدرانش عليهم السّّلام از رسول خدا صلّىّ اهللّه 

عليه و آله«)ابن بابویه، 1376، ص410و411(. 
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تحلیل ساختاری این گفتگو نشان می دهد که امام رضا علیه السلام با تصحیحاتی به جنگ تحریف 
می روند: بازگرداندن واژۀ »مََلََاًًک«)فرشته( به متن و تغییر باب »إفعال«)یُُزِِنل( به باب »فََعََلََ«)یَنَزِِل(. 
حذف یک مفعول از یک جملۀ عربی، گزاره ای تشبیهی را جایگزین اصلی توحیدی کرده است. 
واکنش تند امام با لعن»مُُحََرِِّفِِنََي الْكََْلِِمََ عََنْْ مََواضِِعِِهِِ؛ حریف کنندگان کلمات را از جایگاه هایشان«، 
نشان می دهد که از نگاه ایشان این دست تحریف های به ظاهر کوچک لفظی، می تواند بنیاد توحید 
را متزلزل سازد. امام علیه السلام تنها به تصحیح متن بسنده نمی کنند بلکه با اتصال سند خود از 
طریق پدرانشان به رسول خدا صلی الله علیه وآله و سلم، اصالت روایت صحیح را نیز تثبیت 
می نمایند. بدین سان این گفتگو یک »نقد حدیث« کامل در دو بُعُد سندی و متنی است که محور 
همه ی آن، اصل تنزیه مطلق الهی»لَيَْْسََ كََمِِثْْلِِهِِ شََيْْء«)شوری/۱۱( می باشد. چنانکه شیخ اجلّّ، 

سعدی نیز در شعری به بیان عدم تشبیه خداوند پرداخته است:
»ای برتر از خیال و قیاس و گمان و وهم              وز هرچه گفته اند و شنیدیم و خوانده ایم
مجلس تمام گشت و به پایان رسید عمر                 ما همچنان در اوّّل وصف تو مانده ایم«

)سعدی، 1365، ص30(.

8-6. روایت هشتم: رؤیت هلال ماه
این روایت یک اصل بنیادین در فقه الصوم شیعه را تبیین می کند:

فِِوُصُّليِِّ عََنْْ أََبِيِ تُُرََابٍٍ عُُبََيْْدِِ  دَِِمَّ بْْنِِ هََارُُنََو ا ثََاةِِ عََنْْ عََلِِيِِّ بْْنِِ أََحْْمََدََ عََنْْ مُُحََ شْْهُُرِِ اَثَّللَا »كِِتََابُُ فََضََائِلِِِ الْأَ�َ
يََوُرُّلانِِيِِّ عََنْْ عََبْْدِِ الْعََْظِِمِيِ  بْْنِِ عََبْْدِِ ا�للَّهِِ الْحََْسََنِِيِِّ عََنْْ سََهْْلِِ بْْنِِ سََعْْدٍٍ قََالََ سََمِِعْْتُُ ارِِّلضََا  ا�للَّهِِ بْْنِِ مُُسََوى ا
ؤُْْرُّليََةِِ وََ  ؤُْْرُّليََةِِ لِ ؤُْْرُّليََةِِ وََ لَيَْْسََ مَِِنَّا مََنْْ صََامََ قََبْْلََ ا ؤُْْرُّليََةِِ وََ الْفِِْطْْرُُ لِ وَْْمُُ لِ مُُا يََقُُلُوُ  الصَّ لَا ةُُ وََ اَسَّل عََلََيْْهِِ الصََّلَاا
ثَََدَّنِِي  كَِِّشَّل فََقََالََ حََ ؤُْْرُّليََةِِ قََالََ فََقُُلْْتُُ لَهَُُ يََا ابْْنََ رََسُُولِِ ا�للَّهِِ فََمََا تََرََى فِِي صََوْْمِِ يََوْْمِِ ا ؤُْْرُّليََةِِ لِ أََفْْطََرََ قََبْْلََ ا
مُُا  لَا ةُُ وََ اَسَّل مُُا قََالََ قََالََ أََمِِرُُي الْمُُْؤْْمِِنِِنََي عََلََيْْهِِ الصََّلَاا لَا ةُُ ]وََ[ اَسَّل أََبِيِ عََنْْ جََدِِّي عََنْْ آبَاَئِهِِِ عََلََيْْهِِمُُ الصََّلَاا

نْْ أََصُُمََو يََوْْاًًم مِِنْْ شََعْْبََانََ أََحََُبُّ إِِلََيَّ مِِنْْ أََنْْ أُُفْْطِِرََ يََوْْاًًم مِِنْْ شََهْْرِِ رََمََضََانََ ؛ �لَأََ
سهل بن سعد مى گويد: از حضرت امام رضا عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: روزه گرفتن به ديدن 
ماه است و افطار كردن به ديدن ماه است، از ما نيست كسى كه قبل از ديدن ماه روزه بگيرد ]به 
، دربارۀ روزۀ يوم  عنوان ماه رمضان[ و قبل از ديدن ماه)شوّّال( افطار كند. گفتم: يا ابن رسول اهللّه
الشّّك چه مى فرمائيد؟ فرمود: پدرم از جدّّم از پدرانش عليهم السلام مرا خبر داد كه امير المؤمنين 
عليه السلام فرمود: و اهللّه كي روز شعبان را روزه بگيرم نزد من محبوب تر است از آنكه روزى از 

ماه رمضان را افطار كنم«)مجلسی، 1403، ج93، ص303(.   
روایت دو لایۀ متمایز دارد: لایۀ نخست، »حکمی وضعی« است که روزه و افطار پیش از رؤیت 
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را بدعت شمرده و مرتکب را با تعبیر »لَي�� مَِنَّا« از دایرۀ تشیع خارج می کند. لایۀ دوم، »حکمی 
احتیاطی« در پاسخ به پرسش از »یوم الشک« است. امام رضا علیه السلام با نقل کلام امیرالمؤمنین 
علیه السلام، روزۀ این روز را نه به نیت رمضان که به عنوان استحباب و احتیاط، برای پرهیز از افتادن 
در ورطۀ افطار یک روز از رمضان واقعی تجویز می کنند. این تفکیک مرز روشن میان »بدعت 
در عبادت« و »احتیاط در فراغ ذمّهّ« را ترسیم می کند. از منظر فقهی ظاهر روایت دلالت دارد که 
»رؤیت« علت وجوب روزه است و علت باید بر معلول مقدم شود. ازاین رو رؤیت پیش از ظهر 
نمی تواند منشأ وجوب روزه همان روز باشد، مگر با دلیل خارجی. همچنین تعبیر »ةیؤرلل« و فاء 
در »وموصفا« نشان می دهد که روزه پس از رؤیت ایجاد می شود، نه اینکه رؤیت در اثنای روزه 
کافی باشد)فیض کاشانی، 1426، ص615(. این تفکیک، مرز میان »بدعت در عبادت« و »احتیاط 

در فراغ ذمّهّ« را ترسیم می کند.

9-6. روایت نهم: عدم شک در ایمان حضرت ابوطالب علیه السّّلام
ابوطالب  ايمان  در  عبدالعظیم حسنی)ره(، شك  به درخواست  پاسخ  در  علیه السلام  امام رضا 

علیه السلام را برابر با سرانجامی آتشين دانسته است:
دَِِمَّ بْْنِِ عََلِِيِِّ  دٍٍَمَّ عََنْْ مُُحََ  »وََ أََخْْبََرََنِِي عََبْْدُُ الْحََْمِِدِِي بْْنُُ عََبْْدِِ ا�للَّهِِ عََنْْ عُُمََرََ بْْنِِ الْحُُْسََيْْنِِ بْْنِِ عََبْْدِِ ا�للَّهِِ بْْنِِ مُُحََ
بْْنِِ بَاَبَوَََيْْهِِ بِِإِِسْْنََادٍٍ لَهَُُ  أَََنَّ عََبْْدََ الْعََْظِِمِيِ  بْْنََ عََبْْدِِ ا�للَّهِِ الْعََْلََوَِِيَّ كََانََ مََرِِاًًضي فََكََتََبََ إِِلَىَ أََبِيِ الْحََْسََنِِ ارِِّلضََا 
هیلعاملاسل عََرِِّفْْنِِي يََا ابْْنََ رََسُُولِِ ا�للَّهِِ عََنِِ الْخََْبََرِِ الْمََْرْْوِِيِِّ أَََنَّ أََبَاَ طََالِبٍٍِ فِِي ضََحْْضََاحٍٍ مِِنْْ نَاَرٍٍ يََغْْلِِي مِِنْْهُُ 
ا بَعَْْدُُ فََإَِِنَّكََ إِِنْْ شََكََكْْتََ فِِي إِِمََيانِِ  حَِِرَّلمِيِ  أَََمَّ حَْْرَّلمنِِ ا دِِمََاغُُهُُ فََكََتََبََ إِِلَيَْْهِِ ارِِّلضََا هیلعاملاسل بِسِْْمِِ ا�للَّهِِ ا

أََبِيِ طََالِبِِِ كََانََ مََصِِرُُيكََ إِِلَىَ اَنَّلارِِ؛ ...
عبد العظيم بن عبد اهللّه علوى بيمار شد و به امام رضا عليه السّّلام نوشت: اى پسر رسول خدا! مرا از 
خبرى كه روايت شده: »ابوطالب در گودالى از آتش است كه مغزش از آن مى جوشد« آگاه فرما. 
امام علیه السلام در پاسخ نوشت: بسم الله الرحمن الرحيم. امّاّ بعد، اگر تو در ايمان ابوطالب شك 

كنى، سرانجامت به آتش خواهد بود«)مجلسی، 1403، ج35، ص110 و 111(. 
پاسخ قاطع امام رضا علیه السلام در این نامه، حاوی یک استدلال کلامی عمیق است که از سطح 
یک دفاع شخصی فراتر می رود. ایشان »شک در ایمان ابوطالب« را مستقیماًً به »سرنوشت ایمانیِِ 
فرد شک کننده« پیوند می زنند. منطق این پیوند را باید در دو وجه جست وجو کرد: نخست، 
شخصیت ابوطالب علیه السلام به عنوان حامی و نخستین مدافع پیامبر صلی الله علیه و آله و سلم چنان 
با تاروپود اسلام گره خورده که تردید در ایمان او، در حقیقت تردید در بنیان های تاریخ اسلام و 
جایگاه رسول خداست. دوم و مهم تر، »شک« در ایمان او نشانۀ پذیرش یک روایتِِ ساختگی و 
بی اعتنایی به ادلۀ قطعیِِ ایمان اوست که خود، نوعی انحراف اعتقادی محسوب می شود. بدین سان، 
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امام علیه السلام با این پاسخ، ضمن تأیید قطعی ایمان ابوطالب و نفی آن روایت یک اصل کلی 
را تثبیت می کنند: تردید در ایمان اولیای برگزیدۀ خدا، می تواند به خروج از دایرۀ ایمان بینجامد.

10-6. روایت دهم: ارث بردن
دهمین روایت، تلفیقی از جدال فکری، شعر و مکاشفه است:

دَُُمَّ بْْنُُ أََبِيِ عََبْْدِِ ا�للَّهِِ  ثَََدَّنََا مُُحََ َقََّدَّلاقُُ  رََضِِيََ ا�للَّهُُ عََنْْهُُ قََالََ حََ دَِِمَّ بْْنِِ عِِمْْرََانََ ا ثَََدَّنََا عََلُِِيُّ بْْنُُ أََحْْمََدََ بْْنِِ مُُحََ »حََ
مِِ بْْنِِ صََالِحٍٍِ  لَاا دََآمِِيِِّ  عََنْْ عََبْْدِِ الْعََْظِِمِِي بْْنِِ عََبْْدِِ ا�للَّهِِ الْحََْسََنِِيِِّ عََنْْ عََبْْدِِ اَسَّل الْكُُْفِِوُيُّ عََنْْ سََهْْلِِ بْْنِِ زِِيََادٍٍ الْآ
مُاُ  فََقََالََ لَهَُُ بَعَْْضُُنََا  لَا دٍٍالَّا وََ جََمََاعََةٌٌ  قََالُوُا: دََخََلْْنََا عََلََى ارِِّلضََا عََلََيْْهِِ اَسَّل رَُُمَّ بْْنُُ خََ ثَََدَّنِِي مُُعََ الْهََْرََوِِيِِّ  قََالََ حََ
مُُا إِِنِّيِ بَقَِِتُُي لَيَْْلََتِِي سََاهِِاًرً مُُتََفََكِِّاًرً فِِي قََوْْلِِ  لَا جََعََلََنََا ا�للَّهُُ فِِدََاكََ مََا لِيِ أََرََاكََ مُُتََغََيِِّرََ الْوََْجْْهِِ فََقََالََ عََلََيْْهِِ اَسَّل

مََرْْوََانِِ بْْنِِ أََبِيِ حََفْْصََةََ 
عْْمََامِِ أَََنَّى يََكُُونُُ وََ لَيَْْسََ ذََاكََ بِِكََائِنٍٍِ                                          لِبََِنِِي الْبََْنََاتِِ وِِرََاثََةُُ الْأَ�َ

ثَُُمَّ نِِمْْتُُ فََإِِذََا أََنَاَ بِِقََائِلٍٍِ قََدْْ أََخََذََ بِعِِِضََادََةِِ الْبََْابِِ وََ هُُوََ يََقُُلُُو:
أََـَنَّى يََكُُـوـنُُ وََ لَـَيْْـسََ ذََاكََ بِِكََائِنٍٍِ                  لِلْْــمُُــشْْــرِِــكِِنَـيـَ  دََعََـائِمُُـ الْـْإِِسْْـلََـامِِ
لِبََِنِِي الْبََْنََاتِِ نَصَِِبُُيهُُمْْ مِِنْْ جََدِِّهِِمْْ                    وََ الْعََــُمُّــ مََتْْــرُُــكٌٌو بِغََــــيْْرِِــ سِِــهََــامٍٍ
مَْْصََامِِ لَِِطَّلقُُي مََخََافََةََ الصَّ لِِـَطَّـلــيـقِِ وََ لِرََُتُّلـاثِِ وََ إِِمَََنَّا                                  سََجََدََ ا مََـا لِ
امِِ قََدْْـ كََـانََ أََخْْبََـرََـكََ الْقُُـرْْآنُُ  بِفََِضْْلِِهِِ                               فََمََـضََــى الْقََْضََاءُُ بِِهِِ مِِنََ الْحَُُْكَّ
هَََوَّ بِاِسْْمِِهِِ                    حََــازََ الْوِِــرََاثََةََــ عََــنْْ بَنِِــيـ الْـْأََعْْمََــامِِ إَِِنَّ ابْْنََـ فََـاطِِمََـةَـَ  الْمُُْنََ
وََ بَـَقِِيََـ اِبِْْنُُـ نَـَثْْلََةََ  وََاقِِاًًف مُُتََرََدِِّاًدً                   يََبْْــكِِــيــ وََ يُُــسْْعِِــدُُــهُُ ذََوُُو الْـْأََرْْحََـامِِ ؛

... معمّّر بن خلاد و جماعتى گفتند: بر امام رضا علیه السلام وارد شديم پس كيى از ما عرض كرد: 
فدايت شوم چرا رخسار مباركتان را دگرگون مى بينم ؟ فرمود: من بيشتر شب بیداری كشيدم و در 

اين شعر مروان بن ابى حفصه مى انديشيدم كه گفته است:
از كجا مى شود و اين شدنى نخواهد بود دخترزاده ها ارث به جاى عموها برند

سپس خوابيدم در عالم خواب ديدم شخصى چهارچوب در را گرفته و مى گويد:
 اين شدنى نخواهد بود كه مشريكن پرچم داران اسلام باشند.

 دخترزادگان از جدّّشان ارث مى برند درحالی که عمو بدون سهم الارث كنار مى رود.
 آنكه اسير مسلمين شده چگونه ارث نبّوّت برد؟ از ترس شمشير اظهار اسلام كرده

 قرآن از پيش به مقام آنكه ارث برد خبر داده و احكام آن را گفته است.
 فرزند فاطمه كه مشهور همگان است او ارث نبّوّت را از عموزاده ها مى برد.

اما فرزند نتيله متحيّرّ در كنار مى ايستد و مى گريد و خويشانش با وى همدمى مىكنند«)ابن بابویه، 
1378، ج2، ص175و176(.
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آشفتگی امام از بیت مروان بن ابی حفصه )از نواصب( است که معتقد بود میراث پیامبرصلی الله 
علیه و آله و سلم باید به عمویش عباس برسد، نه فرزندان فاطمه سلام الله علیها. پاسخ از طریق تجربه 
غیبی و شعر می آید؛ هاتف فرشته ای است)ابن بابویه، 1396، ص576(. تحلیل اشعار سه وجه دارد: 
نخست، وارونه سازی: »لِلِْْمُُشْْرِِكِِنََي« اشاره به عباس دارد که در جنگ های مشرکان شرکت داشت 
و در بدر اسیر شد. »طلیق« نیز عباس است که از کشتن آزاد شد. »خماةف اصلمصام« یعنی شمشیر 
امیرالمؤمنین علیه السلام که عباس از ترس آن اسلام آورد. دوم، استناد قرآنی: »قََدْْ كََانََ أََخْْبََرََكََ 
الْقُُْرْْآنُُ؛ همانا قرآن از پیش، تو را خبر داده بود« ناظر به آیه »أََجََعََلْْتُُمْْ سِِقََايََةََ الْحََْاجِِّ...؛ آیا آب دادن به 
حاجیان...« است. »فََمََضََى الْقََْضََاءُُ؛ و ]این گونه بود که[ حکم ]الهی[ جاری گشت« اشاره به حکم 
ابوبکر به نفع علی علیه السلام در نزاع ارثی دارد. سوم، داوری تاریخی »ابن فاطمة« علی علیه السلام 
است )فاطمه بنت اسد(. »ابن نثلة«)نفیله( کنیزی بود که عبدالمطلب از او صاحب عباس شد؛ زبیر 
با شرط عدم تصدّّر عباس مصالحه کرد)همان(. بدین سان امام با شعر و رؤیا از حق اهل بیت 

علیهم السلام دفاع و مشروعیت رقیب را ویران می کند.

روایات تفسیری و اخلاقی امام رضا علیه السلام به واسطه عبدالعظیم حسنی)ره(

حوزهموضوعراوی واسطردیف

تفسیریتفسیر »ختم« )بقره/۷(ابراهیم بن ابی محمود۱

تفسیریتفسیر »نظر الی الله« )قیامت/۲۳(ابراهیم بن ابی محمود۲
اخلاقیمرز ایمان و اسلام؛ حقوق همسایهابراهیم بن ابی محمود۳
اخلاقی-کلامیهشدار آزار ولی: شرکبدون واسطه۴
اخلاقیشکر مخلوق: شکر خالقمحمود/ابراهیم بن ابی بلاد۵
کلامیهشت امر تکوینی در قضا و قدربدون واسطه۶
تفسیری-کلامینفی نزول خدا؛ تصحیح تحریفابراهیم بن ابی محمود۷
فقهیرؤیت هلال؛ احتیاط در یوم الشکسهل بن سعد ← سهل بن یسع۸
کلامیایمان ابوطالب؛ شک: آتشبدون واسطه )مکاتبه(۹

تفسیری-تاریخیدفاع از ارث اهل بیت علیهم السلامعبدالسلام بن صالح هروی۱۰
جدول1: روایات تفسیری و اخلاقی امام رضا علیه السلام به واسطه عبدالعظیم حسنی)ره(



  .....................................................................................................                                دوره 3، زمستان1404، شماره18410

7. بررسی راویان و اساتید
در این بخش به دو تن از راویانی که حضرت عبدالعظیم حسنی)ره( به واسطۀ آنان از امام رضا علیه السلام 

روایت نموده، پرداخته می شود.
 1-7. ابوتراب عبیدالله)عبدالله( بن موسى روياني

عبیدالله بن موسی رویانی، مکنّیّ به »ابوتراب«، از راویان حضرت عبدالعظیم حسنی)ره( است)ابن 
حجر عسقلانی، 1404، ج7، ص48؛ نجاشی، 1365، ص248(. محمد بن هارون صوفی نیز از او 
روایت کرده اما رجالیان وی را »مهمل و مجهول« دانسته اند)عطاردی، 1373، ص289؛ تستری، 

1419، ج9، ص391(.

2-7. ابراهیم بن ابی محمود 
ابی محمود  بن  ابراهیم  امام رضا علیه السلام،  از  نقل  استاد حضرت عبدالعظیم در  کلیدی ترین 
است. وی از اصحاب امام کاظم، امام رضا و امام جواد علیهم السلام و خراسانی بوده)نمازی 
شاهرودی، 1414، ج1، ص109؛ طوسی، 1373، ص456( و وثاقتش به تواتر از رجالیون نقل 
شده است)نجاشی، 1365، ص25؛ طوسی، 1373، ص351؛ ابن داود، 1342، ص13(. او دارای 
تألیفاتی چون »کتاب« و »المسائل« بوده)طوسی، 1420، ص659( و راویانی چون احمد بن محمّّد 
بن عیسی، ابراهیم بن هاشم و حضرت عبدالعظیم از وی روایت کرده اند)نمازی شاهرودی، 1414، 
ج1، ص110(. بر روایات وی اعتماد شده)حلی، 1411، ص3( و پس از امام رضا علیه السلام نیز 

زنده بوده است)کشی، 1363، ج2، ص838(.

3-7. سهل بن سعد 
سهل بن سعد ساعدی، از اصحاب پیامبر صلی الله علیه وآله وسلم و امام علی علیه السلام است)طوسی، 
1373، ص66(، اما شخصی که حضرت عبدالعظیم به واسطة او از امام رضا علیه السلام روایت کرده، 
به تصریح رجالیان، فرد دیگری است. طبق نظر خوئی، این راوی به احتمال قوی»سهل بن یسع بن عبدالله 
اشعری قمی« است)خوئی، 1413، ج9، ص371( که از اصحاب امام کاظم و امام رضا علیه السلام 
بوده)طوسی، 1373، ص358( و با وصف »ثقة ثقة« توثیق شده است)نجاشی، 1365، ص186؛ حلی، 

1411، ص81(. ذکر »سهل بن سعد« در سند، از باب تصحیف در کتابت این دو نام مشابه است.

4-7. ابی سعد)أبوسعید( سهل بن زیاد آدمی
سهل بن زیاد، مکنّیّ به »ابوسعید« و »ابوالخیر«، از راویان اهالی ری است که از امام جواد، امام 
هادی و امام حسن عسکری علیهم السلام روایت کرده)کشی، 1363، ج2، ص837؛ واعظ 
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طهرانی کجوری، 1382، ج4، ص311و 312(. داوری های رجالی دربارۀ او متعارض است: 
ابن غضائری  اما  شیخ طوسی در رجال خود وی را توثیق کرده)طوسی، 1373، ص387(، 
و نجاشی او را »ضعیف« » فاسد الروایة و الدین« و »غالی« خوانده اند)ابن غضائری، 1364، 
ص67؛ نجاشی، 1365، ص185(. احمد بن محمد بن عیسی اشعری نیز او را به غلو متهم و از 
قم اخراج کرد)ابن غضائری، 1364، ص125؛ فرشچیان، 1384، ص102(. بااین حال باتوجه به 
توثیق شیخ طوسی و نیز سابقۀ بازگشت احمد بن عیسی از اتهام مشابه علیه احمد بن خالد 
برقی، نمی توان سهل را مطلقاًً مطروح دانست؛ بلکه روایات او باید با سنجه های دیگر ارزیابی 

شوند)خوئی، 1413، ج9، ص356؛ کربلایی پازکی و همکاران، 1402، ص291(.

5-7. محمود)ابراهیم( بن ابی بلاد 
در منابع رجالی، نام »محمود بن ابی بلاد« یافت نمی شود اما نگارندگان با جست وجو در کتب رجال، 
به شخصیتی با نام »ابراهیم بن ابی بلاد« دست یافته اند که از راویان امام رضا علیه السلام بوده و حضرت 
عبدالعظیم)ره( نیز با واسطۀ او از آن حضرت روایت کرده است. ازاین رو احتمال تصحیف »محمود« 
به جای »ابراهیم« قوی به نظر می رسد. ابراهیم بن ابی بلاد، فرزند »یحیی بن سلیم«)مکنّیّ به ابویحیی یا 
ابواسماعیل(، از اصحاب موثق امام صادق، امام کاظم و امام رضا علیهم السلام است)خوئی، 1413، 
است)خوئی،  بوده  اصل  کتاب  دارای  و  موثق  نیز  »ابی البلاد«  پدرش  ص172و173(.  ج1، 
1413، ج1، ص172(. ابراهیم و پسرانش)محمّّد و یحیی( از راویان جلیل القدر و قابل اعتماد 
عصر امام رضا علیه السلام به شمار رفته اند)عطاردی، 1373، ص263( و محمّّد بن سهل بن 

یسع از او روایت کرده است)خوئی، 1413، ج1، ص173(.

6-7. عبدالسّّلام بن صالح هروی
عبدالسّّلام بن صالح، مکنّیّ به »ابوالصلت« و به قولی »ابوعبدالله«)خوئی، 1413، ج11، ص19(، 
از راویان برجستۀ امام رضا علیه السلام است)نجاشی، 1365، ص245؛ حلی، 1411، ص117(. 
با اوصاف »موثق«)کشی، 1363، ج2، ص872؛ نجاشی، 1365، ص245(، »مأمون علی  وی 
الحدیث«، »نقی الحدیث«)کشی، 1363، ج2، ص872( و »صحیح الحدیث«)نجاشی، 1365، 
»ممدوح«)ابن داود،  ابن داود، 1342، ص224؛ حلی، 1411، ص117( و همچنین  ص245؛ 
1342، ص400( ستوده شده است. در منابع تصریح شده که کذبی از او دیده نشده و شیعه 
دانسته)طوسی،  »عامی«  را  او  طوسی  شیخ  البته  ص872(.  ج2،   ،1363 است)کشی،  بوده 
او  از  سلیمان  بن  حمدان  می دانند.  قلم  سهو  از  ناشی  را  آن  رجالیان  که  ص360(   ،1373
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روایت کرده)بروجردی، 1386، ج22، ص732( و کتاب »وفاة الرضا علیه السلام« از تألیفات 

اوست)نجاشی، 1365، ص245(.

8. تحلیل یافته ها
تحلیل تلفیقی حاضر می کوشد شبکه معنایی ده روایت را فراتر از تفکیک »تفسیر« و »اخلاق« واکاوی کند.

1-8. تنزیه ذات و کلام الهی
شالوده روایات تفسیری، نفی جبر و تشبیه است. امام در روایت نخست، »ختم« در آیه »خََتََمََ 
بَْْطَّلعُُ  اُللّهُ عََلى قُُلُُبِوِهِِمْْ«)بقره/7( را نه فعلی جبری، که کیفری در برابر کفر می داند: »الْخََْتْْمُُ: هُُوََ ا
به يكفر كفرشان  بر دل های كافران  مُهُر زدن  كُُفْْرِِهِِمْْ؛ ختم،  عََلََى  عُُقُُوبَةًًَ  الْكَُُْفَّارِِ  قُُلُُبِِو  عََلََى 
لَِِ��لّا قَلًاًي«)نساء/155(،  است«)بحرانی، 1374، ج1، ص133(. سپس با تضمین آیه »فََلا يُُؤْْمِِنُُنََو إِِ
باور به تکلیف فراتر از طاقت را نشانه خروج از ایمان می خواند)جعفری، 1382، ص27و28(. 
منتظر  رََبِّهََِا؛  ثََوََابََ  »تََنْْتََظِِرُُ  به  »ناظِِرََةٌٌ«)قیامت/23(  تأویل  با  نگاه، روایت دوم  این  امتداد  در 
فیزیکی  رؤیت  بر  دلالت  هرگونه  ص409(،   ،1376 بابویه،  خود«)ابن  پروردگار  پاداش 
روایت  در  رویکرد  این  اوج  1352، ج3، ص295(.  می سازد)طباطبایی،  منتفی  را  خداوند 
هفتم نمایان می شود؛ آنجا که امام در برابر حدیث ساختگی نزول خداوند به آسمان دنیا 
می فرمایند: »لَعَََنََ ا�للَّهُُ الْمُُْحََرِِّفِِنََي الْكََْلِِمََ عََنْْ مََواضِِعِِهِِ... إِِمَََنَّا قََالََ... يُُنْْزِِلُُ مََلََاًًك؛ خدا لعنت كند 
 ،1376 بابویه،  می فرستد«)ابن  فرو  را  فرشته ای  فرمود:  بلكه  را...  كلمات  تحريفكنندگان 
ص410و411(. حذف مفعول »مََلَاًكً« از حدیث، گزاره توحیدی را به ورطه تشبیه کشانده است.

2-8. مراتب دینداری و مسئولیت اجتماعی
روایات سوم تا پنجم، شبکه منسجمی از مفهوم دینداری ترسیم می کنند. روایت سوم، مؤمن 
و مسلمان را چنین تعریف می کند: »الْمُُْؤْْمِِنُُ اَلَّذِِي إِِذََا أََحْْسََنََ اسْْتََبْْشََرََ وََ إِِذََا أََسََاءََ اسْْتََغْْفََرََ وََ 
الْمُُْسْْلِِمُُ اَلَّذِِي يََسْْلََمُُ الْمُُْسْْلِِمُُنََو مِِنْْ لِسََِانِِهِِ وََ يََدِِهِِ؛ مؤمن كسی است كه چون نكيی كند شاد 
شود و چون بدی كند استغفار نمايد، و مسلمان كسی است كه مسلمانان از دست و زبانش 
سالم باشند«. آنگاه با تعبیر طردکننده »لَيَْْسََ مَِِنَّا مََنْْ لَمَْْ يََأْْمََنْْ جََارُُهُُ بَوَََائِقََِهُُ؛ از ما نيست كسی 
كه همسايه اش از آسيب های او در امان نباشد«)ابن بابویه، 1378، ج2، ص24(، دینداری را 
به مسئولیتی عینی)امنیت همسایه( گره می زند)مجلسی، 1403، ج43، ص82(. روایت چهارم 
امانتداری... و  الْمُُْزََاوََرََةِِ؛ راستگويی و  وََ  مََانَةَِِ...  الْأَ�َ أََدََاءِِ  وََ  الْحََْدِِثِِي  فِِي  »اصِِّلدْْقِِ  به  با فرمان 
ديدار با كيديگر«، همبستگی اجتماعی را تجویز و در مقابل، »تمزیق« یکدیگر را خط قرمز 
معرفی می کند. نکته کانونی این روایت، هم عرض شدن »آزار ولیّّ« با »شرک به خدا« است: 
»إِِالَّا مََنْْ أََشْْرََكََ بِِهِِ أََوْْ آذََى وََلِِ��ي مِِنْْ أََوْْلِيََِائِيِ؛ مگر كسی كه به او شرك ورزد يا دوستی از 
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دوستان مرا آزار دهد«)مفید، 1413، ص247(. این هم عرضی، پیوند هستی شناختی »ولایت« 
و »توحید« را آشکار می کند. این منطق در روایت پنجم کامل می شود: »مََنْْ لَمَْْ يََشْْكُُرِِ الْمُُْنْْعِِمََ 
؛ هر كه سپاسگزار نعمت دهنده از آفريدگان نباشد،  مِِنََ الْمََْخْْلُُقِِونََي لَمَْْ يََشْْكُُرِِ ا�للَّهََ عَََزَّ وََ جَََلَّ
خداوند را سپاس نگفته است«)ابن بابویه، 1378، ج2، ص24(. شکر مخلوق، تمرین و نشانه 

شکر خالق است.

3-8. تحدید قلمرو قضا و تکلیف
امر  هشت  روایت ششم  می کنند.  تبیین  را  اختیار  و  جبر  میان  مرز  هشتم،  و  روایات ششم 
تکوینی)خواب و بیداری، توان و ناتوانی، سلامت و بیماری، مرگ و زندگی( را منحصراًً 
قََدََرِِهِِ«)مجلسی، 1403، ج5، ص95( منوط و آنها را از دایره اختیار خارج  وََ  به »قََضََاءِِ ا�للَّهِِ 
الْفِِْطْْرُُ  وََ  ؤُْْرُّليََةِِ  لِ وَْْمُُ  می سازد. روایت هشتم همین منطق را به حوزه تکلیف می کشاند: »الصَّ
ؤُْْرُّليََةِِ؛ روزه و افطار، وابسته به رؤيت هلال است«. سپس با نقل کلام امیرالمؤمنین علیه السلام،  لِ
نْْ أََصُُمََو يََوْْاًًم مِِنْْ  روزه یوم الشک را نه به نیت رمضان، که به عنوان احتیاط تجویز می کند: »�لَأََ
شََعْْبََانََ أََحََُبُّ إِِلََيَّ مِِنْْ أََنْْ أُُفْْطِِرََ يََوْْاًًم مِِنْْ شََهْْرِِ رََمََضََانََ؛ اگر كي روز از شعبان را روزه بگيرم 
این  افطار كي روز رمضان«)مجلسی، 1403، ج93، ص303(.  از  نزد من محبوب تر است 

تفکیک، مرز »بدعت در عبادت« و »احتیاط« را روشن می سازد.

4-8. حقیقت تاریخی به مثابه امر ایمانی
روایات نهم و دهم از صیانت حقیقت تاریخی دفاع می کنند. پاسخ امام به تردید عبدالعظیم)ره( 
كََانََ  طََالِبِِِ  أََبِيِ  إِِمََيانِِ  شََكََكْْتََ فِِي  إِِنْْ  درباره ایمان ابوطالب علیه السلام قاطع است: »فََإَِِنَّكََ 
مََصِِرُُيكََ إِِلَىَ اَنَّلارِِ؛ اگر در ايمان ابوطالب شك كنی، سرانجامت به آتش خواهد بود«)مجلسی، 
با  1403، ج35، ص110و111(. پیوند »شک در ایمان« یک حامی پیامبر صلی الله علیه وآله 
»سرنوشت اخروی«، نشان می دهد تردید در این حقایق، پذیرش روایت های دشمنان و تمهید 
انکار فضایل اهل بیت علیهم السلام است. روایت دهم نیز با دفاع از حقوق ارث اهل بیت، همین 
الگو را دنبال می کند. آشفتگی امام از بیت مروان ناصبی، با الهام غیبی و شعری پاسخ می یابد 
هَََوَّ  که عباسِِ »طلیق« را در برابر علی بن ابی طالب علیه السلام قرار می دهد: »إَِِنَّ ابْْنََ فََاطِِمََةََ الْمُُْنََ
عْْمََامِِ؛ همانا فرزند فاطمه كه نامش بلندآوازه است، ميراث را از  بِاِسْْمِِهِِ حََازََ الْوِِْرََاثََةََ عََنْْ بَنَِِي الْأَ�َ

عموزادگان برگرفت«)ابن بابویه، 1378، ج2، ص175و176(.
در مجموع، این ده روایت منظومه ای فکری را شکل می دهند که در آن توحید خاستگاه تنزیه، دینداری 

شبکه مسئولیت های اجتماعی در پیوند با ولیّّ، و حقیقت تاریخی بخشی از پیکرۀ ایمان است.
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شبکه مفهومی و منظومه فکری روایات عبدالعظیم از منظر تحلیل محتوای تلفیقی
پیوند با قرآن و کلام امامیهمفاهیم کلیدیمحور اصلیردیف

تنزیه ذات و کلام الهی1
ختم: عقوبت نه جبر

 ناظره: انتظار ثواب نه رؤیت فیزیکی
 نفی تحریف حدیث نزول

بقره/۷
نساء/۱۵۵
قیامت/۲۳
شوری/۱۱

 نفی تشبیه و جبر

مراتب دینداری و 2
مسئولیت اجتماعی

ایمان )استبشار+استغفار(
 اسلام )سلامت دیگران(

 هم عرضی آزار ولیّّ با شرک
 شکر مخلوق: شکر خالق

الرحمن/۴۷
پیوند ولایت و توحید
نظریه »امر بین الأمرین«

تحدید قلمرو قضا و 3
تکلیف

هشت امر تکوینی خارج از اختیار، 
رؤیت شرط وجوب روزه، احتیاط در 

یوم الشک

عدم تعارض قضا و قدر با 
اختیار

 بدعت در مقابل احتیاط فقهی

حقیقت تاریخی به 4
مثابه امر ایمانی

شک در ایمان ابوطالب: خروج از 
ایمان، ارث اهل بیت در برابر عباس طلیق

دفاع از سیره و تاریخ صحیح
 نقد روایت های نواصب

جدول 2: شبکه مفهومی و منظومه فکری ده روایت از منظر تحلیل محتوای تلفیقی

9. نتیجه گیری 
پژوهش حاضر با هدف بازشناسی جایگاه حضرت عبدالعظیم حسنی)ره( در نقل روایات 
تفسیری و اخلاقی امام رضا علیه السلام و تحلیل شبکه راویان مرتبط به انجام رسید. یافته های 
این تحقیق را می توان در سه سطح »تاریخی-کتاب شناختی«، »رجالی -سندی« و »تحلیلی 

-محتوایی« ارائه کرد:
نخست، در سطح تاریخی -کتاب شناختی، این پژوهش نشان داد که حضرت عبدالعظیم)ره(، 
امام علی علیه السلام در کتاب  از یک راوی صرف، نخستین گردآورندۀ خطبه های  فراتر 
»خطب امیرالمؤمنین علیه السلام« بوده است. باتوجه به تقدّّم زمانی ایشان بر سیّدّ رضی)ره(، 
به احتمال قوی این کتاب یکی از مصادر مهم در تدوین نهج البلاغه به شمار می رود. همچنین، 
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و  کلامی  ممتاز  جایگاه  ایشان،  صریح  تأیید  و  علیه السلام  هادی  امام  بر  اعتقادات  عرضۀ 
وثاقت اعتقادی حضرت عبدالعظیم را تثبیت کرده است.

دوم، در سطح رجالی -سندی، با بررسی سلسلۀ اسناد ده روایت منتخب، مشخص شد که 
اصلی ترین واسطۀ نقل حضرت عبدالعظیم از امام رضا علیه السلام، »ابراهیم بن ابی محمود« 
راویان  دیگر  است.  شده  ثبت  رجالی  منابع  در  تواتر  به  وثاقتش  که  موثّقّ  راوی ای  است؛ 
زمرۀ  در  ً�����������������������س��������������������  عبدال�� از جمله  این شبکه، 
احتمال  شناسایی  رجالی،  مهم  دستاورد  یک  میان،  این  در  می گیرند.  جای  معتبر  راویان 
تصحیف »محمود بن ابی بلاد« به جای »ابراهیم بن ابی بلاد« است که با قرائن رجالی تقویت 
می شود. همچنین، حضور راویانی چون سهل بن زیاد آدمی در برخی اسناد، لزوم احتیاط در 

اعتبارسنجی نهایی را گوشزد می کند.
سوم، در سطح تحلیلی -محتوایی، واکاوی ده روایت نشان داد که امام رضا علیه السلام از 
مجرای حضرت عبدالعظیم، آموزه هایی را در دو حوزۀ »تفسیر« و »اخلاق« منتقل کرده اند. 
در بُعُد تفسیری مفاهیمی چون »ختم«، »نظر الی الله« و »عدم تشبیه« با رویکردی تنزیهی و گاه 
از خلال »تصحیح احادیث تحریف شده« تبیین شده اند. در بُعُد اخلاقی نیز، شبکۀ مفهومیِِ 
»شرک«  با  ولیّّ«  »اذیت  پیوند  بر  و  ترسیم  آزار«  از  پرهیز  و  شکر  احسان،  اسلام،  »ایمان، 
تأکید شده است. در مجموع این روایات نشان می دهند که حضرت عبدالعظیم )ره( حلقه ای 

مطمئن و مؤثر در زنجیرۀ انتقال این تراث گران بها بوده است.
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کربلایی پازکی، علی و همکاران)2041ش(. تضعیفات و توثیقات سهل بن زیاد در ترازوی داوری. 
دوفصلنامه علمی حدیث پژوهی.)03( 51. 72-203.               

کشی، محمد بن عمر)3631ش(. الرجال. قم: مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث.
کلینی، محمد بن یعقوب)9241ق(. الکافی. قم: دارالحدیث.
مجلسی، محمدباقر)8731ش(. ایمان و کفر. تهران: عطارد.  

مجلسی، محمدباقر)3041ق(. بحارالأنوار. بیروت: دار إحیاء التراث العربی.
آل  مؤسسة  قم:  المسائل.  مستنبط  و  الوسائل  مستدرک  محمدتقی)8041ق(.  بن  نوری، حسین  محدث 

البیت علیهم السلام.
مدیر شانه چی، کاظم)6531ش(. درایه الحدیث. مشهد: دانشگاه فردوسی.

مطهری، مرتضی)9731ش(. عدل الهی.تهران: صدرا.
مفید، محمد بن محمد)3141ق(. الإختصاص. قم: الموتمر العالمی لالفیة الشیخ المفید.

مکارم شیرازی، ناصر)1731ش(. تفسیر نمونه. تهران: دارالکتب الإسلامیة.
میردامادی، سید محمدباقر)6931ش(. اعتقادات شیعه از دیدگاه حضرت عبدالعظیم حسنی علیه‌السلام. 

تهران: اندیشه مولانا.
نجاشی، احمد بن علی)5631ش(. الرجال. قم: جماعة المدرسین فی حوزه العلمیه بقم.

نراقی، ابوالقاسم)2241ق(. شعب المقال فی درجات الرجال. قم: کنگره بزرگداشت محققان ملا مهدی 
و ملا احمد نراقی.

نمازی شاهرودی، علی)4141ق(. مستدرکات علم رجال الحدیث. تهران: فرزند مؤلف.
نمازی شاهرودی، علی)9141ق(. مستدرک سفینة البحار. قم: جماعة المدرسین فی حوزه العلمیه بقم.

واعظ طهرانی کجوری، محمدباقر بن اسماعیل)2831ش(. روح و ریحان)جنة النعیم والعیش السلیم فی 
احوال السید عبدالعظیم الحسینی علیه السلام و التکریم(. قم: دارالحدیث.
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