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 The concept of “meaning in life” has consistently been one of the most
 profound and enduring concerns of human beings throughout history. In
 the complex and fast-paced contemporary world, with the ever increasing
 spread of identity and spiritual crises, positive psychology has sought to
 significantly contribute to enhancing psychological well-being and imbuing
 human life with meaning by focusing on key concepts such as hope, inner
 satisfaction, existential purposefulness, and the flourishing of human
 capabilities. On the other hand, the rich and edifying teachings of Islam,
 particularly the illuminating teachings of Imam Reza (A.S.), offer a clear,
 logical, and practical path for explicating the ultimate purpose and meaning
 of life based on components such as sincere servitude (ʿubūdiyyah), true
 knowledge (maʿrifah), selfless service to God’s creation, and the attainment
 of Divine pleasure. Employing a descriptive-analytical approach, this article
 undertakes a comparative and in-depth re-examination of the meaning of life
 from the perspective of positive psychology in direct comparison and contrast
 with Imam Riḍā’s teachings. Through a meticulous analysis of the content of
 select traditions and invaluable statements of Imam Reza (A.S.) and their
 systematic comparison with the foundational theories and concepts of positive
 psychology, the authors clearly demonstrate the existence of a remarkable,
 meaningful, and constructive synergy between these two authentic and
 valuable sources in the domains of meaning, hope, value-centeredness, and
 self-actualization. The research findings indicate that the simultaneous,
 balanced, and judicious utilization of authentic religious sources and modern
 psychological knowledge can provide a comprehensive, balanced, practical,
 and exceptionally effective approach to imbuing meaning into the perilous
.and bewildered life of contemporary humanity
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1. Introduction
The concept of “meaning in life” has consistently been, as one of the most 
fundamental existential concerns of humanity, the focal point of attention for 
thinkers, philosophers, and mystics throughout history. Beyond material needs, 
human beings require a profound understanding of the reason for living, their role 
in the world, the manner of confronting suffering, and the ultimate destination of 
existence-a need today referred to as the search for meaning. In the complex and 
fast-paced contemporary world, the proliferation of identity and spiritual crises, 
feelings of emptiness, hopelessness, and existential anxieties have rendered 
the necessity of rethinking this concept more apparent than ever. Amidst this, 
two powerful intellectual systems exist to address this crisis. On the one hand, 
positive psychology, as a novel branch of psychological science, moving beyond 
pathology-oriented approaches, has focused on the study of human strengths, virtues, 
and the cultivation of positive capacities such as hope, purposefulness, and 
meaning to achieve lasting well-being and a flourishing life. On the other hand, 
rich religious traditions, particularly the edifying teachings of the Ahl al-Bayt 
(A.S.), have consistently delineated a complete model of a meaningful life through 
concepts such as servitude (ʿubūdiyyah), knowledge (maʿrifah), service to creation, 
and the attainment of Divine pleasure. Recognizing the existing research gap in 
the systematic comparison of these two domains, particularly concerning the 
teachings of Imam Reza (A.S.), this article undertakes a comparative and in-depth 
re-examination of meaning in life from these two perspectives.

2. Research Objectives
The primary objective of this research is to comparatively re-examine and analyze 
the concept of “meaning in life” from the perspective of positive psychology 
(drawing upon the views of Viktor Frankl and Martin Seligman) and the illuminating 
teachings of Imam Reza (A.S.). In line with this objective, the article seeks to answer 
the following fundamental questions: What are the principal and foundational 
components shaping meaning in life within each of these two intellectual systems? 
What points of convergence, similarities, and structural differences exist between 
these two approaches in explaining the source, ultimate purpose, and manner 
of attaining meaning, particularly in confronting suffering and hardship? And 
finally, how can an intelligent utilization of the complementary capacities of 
these two valuable sources formulate and present a comprehensive, balanced, and 



Imam Reza (A.S.) and Contemporary Sciences / Volume 4, Spring 2026, Number11 ...............................8

effective approach to imbuing meaning into the bewildered and crisis-ridden life 
of contemporary humanity and enhancing their psycho-spiritual health? By posing 
these questions, this research seeks to foster an interdisciplinary dialogue and a 
constructive synergy between modern scientific findings and profound religious 
teachings.

3. Methodology
This research, in terms of its purpose, falls under the category of fundamental 
applied research, and in terms of its nature and method, it is a descriptive-analytical 
study with a comparative approach. The theoretical framework of the article 
is a synthesis of the foundational theories of positive psychology, particularly 
Frankl’s logotherapy and Seligman’s PERMA model of well-being, and the 
epistemic-doctrinal foundations of the teachings of Imam Reza (A.S.), including 
the concepts of monotheism (tawḥīd), servitude (ʿubūdiyyah), faith (īmān), patience 
(ṣabr), contentment (Reza), and trust in God (tawakkul). The research data were 
collected using a library-documentary method and thematic-analytical note-taking. 
The primary sources for this study consist of, on the one hand, the written works 
of positive psychology, and on the other hand, authoritative Shi’i hadith collections 
such as ʿUyūn Akhbār al-Reza, Tuḥaf al-ʿUqūl, Wasāʾil al-Shīʿah, Biḥār al-Anwār, 
and Al-Kāfī. Data analysis was conducted using the qualitative content analysis 
method; thus, the relevant texts were extracted, coded, and classified into 
principal categories (purpose, coherence, significance, hope, faith, patience, and 
confrontation with suffering), and then the concepts derived from the two systems 
were compared with one another along these axes. The research population includes 
all texts related to the subject, and sampling was conducted purposively based on 
theoretical saturation.

4. Findings
The findings of this comparative research indicate remarkable and meaningful 
synergies between positive psychology and Razavi teachings in conceptualizing 
“meaning in life,” which are manifested in several key axes. First, both systems 
emphasize the intrinsic value of meaning for mental health and a flourishing life. 
Frankl considers the absence of meaning the source of the existential vacuum, 
and Imam Reza (A.S.), in the Hadith of the Golden Chain (Silsilat al-Dhahab), 
introduces monotheism and the recognition of Divine Lordship as the secure 
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fortress of meaning. Moreover, the hadith “May God have mercy upon the one 
who revives our cause” (raḥima Allāhu mraʾan aḥyā amranā), by emphasizing 
the learning and teaching of Divine teachings, is inferred as one of the most 
fundamental messages for the value of meaning and a flourishing life. Second, 
purposefulness, hope, and faith are shared as structural pillars of meaning in both 
perspectives. In positive psychology, hope is the driver of survival, and faith (in the 
general sense of belief in a higher purpose) is a vital element. This theme is clearly 
observed in the hadith “The best of servants” (khiyār al-ʿibād), which describes the 
characteristics of chosen servants, where purposefulness in action (gratitude and 
benevolence), hope in facing error (seeking forgiveness) and hardship (patience), 
and faith in God in controlling anger (forgiveness) are delineated as the pillars of a 
meaningful life. Likewise, the hadith “A servant does not perfect the reality of faith 
until...” (lā yastakmilu ʿabdun ḥaqīqata al-īmān ḥattā...), by outlining the triad of 
“understanding religion, excellence in managing one’s livelihood, and patience in 
calamities,” directly aligns with the components of meaning, purposefulness, and 
hope in the PERMA model.
The third and most significant point of convergence is the transformation of 
suffering into an opportunity for transcendence and growth. Frankl, by proposing 
the concept of “tragic optimism,” considers suffering a ground for meaning. Razavi 
teachings, with a more transcendent approach, introduce suffering and illness not 
as undesirable, but as a source of “purification and mercy” for the believer (hadith: 
“Illness for the believer is purification and mercy” - al-maraḍ lil-muʾmin taṭhīr wa 
raḥmah), a sign of Divine love (“Whomever God loves, He afflicts him” - man 
aḥabba Allāhu ʿabdan ibtalāhu), and a path to attaining the station of “election and 
selection” (ijtibāʾ wa iṣṭifāʾ). In this view, patience is not passivity but an active, 
selective, meaning-based resistance against hardships. These findings reveal that 
both approaches, beyond their differences in foundations (empirical humanism 
versus belief in revelation), possess the capacity for dialogue and mutual completion 
in responding to the existential needs of human beings to make suffering meaningful 
and achieve a flourishing life.

5. Conclusion and Recommendations
This comparative study concludes that positive psychology and Razavi teachings, 
despite fundamental differences in epistemological source and teleology, possess 
extraordinary complementary capacities for imbuing meaning into the life of 
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contemporary humanity. Positive psychology, by relying on empirical data, 
assessment tools, and a focus on worldly well-being and individual flourishing, 
offers useful operational structures but at times encounters limitations in explaining 
the meaning of profound suffering and the ultimate purpose of existence. In contrast, 
Razavi teachings, by grounding meaning in the existential bond between the human 
being and God, faith in the unseen, and the lofty goal of Divine proximity, provide 
a profound and comprehensive response to these limitations and offer a more 
coherent structure for meaning wherein even death and suffering become justifiable 
and transcendent.
Based on this, the article presents three strategic recommendations: first, the 
necessity of strengthening interdisciplinary dialogue between modern humanities 
and Islamic teachings to create an indigenous human science responsive to the 
cultural and spiritual needs of society. Second, utilizing the conceptual depth of 
Razavi teachings to enhance psychological understanding of meaning, particularly 
in challenging domains such as the meaning of suffering and death. Third, and 
most importantly, designing integrated mental and spiritual health programs based 
on the intelligent synthesis of the capacities of positive psychology (resilience, 
happiness, meaning-seeking) with Razavi wisdom (faith, trust in God, contentment, 
and otherworldly purposefulness)-an approach that can lead to the creation of a 
coherent, ethics-centered, and spiritual care system that targets both the psycholog-
ical well-being and the spiritual and existential transcendence of the human being.
Keywords: Positive Psychology, Meaning in Life, Razavi Teachings, Mental 
Health, Faith, Spirituality.
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مفهوم »معنای زندگی« همواره یکی از مهم ترین و اساسی ترین دغدغه های عمیق و پایدار 
انسان در سراسر طول تاریخ بوده است. در دنیای پیچیده و پرشتاب معاصر و با گسترش 
روزافزون بحران های هویتی و معنوی، روان شناسی مثبت گرا کوشیده است با تمرکز بر 
مفاهیم کلیدی امید، رضایت درونی، هدفمندی وجودی و شکوفایی قابلیت های انسانی، 
شایانی  کمک  انسان  زندگی  به  معنابخشی  و  روان شناختی  بهزیستی  سطح  ارتقای  به 
کند. ازسوی دیگر، آموزه های غنی و انسان ساز اسلامی، به ویژه تعالیم نورانی امام رضا 
علیه السلام، مسیری روشن، منطقی و عملی برای تبیین غایی هدف و معنای زندگی بر 
اساس مؤلفه های عبودیت خالصانه، معرفت حقیقی، خدمت بی چشمداشت به خلق خدا 
و جلب رضایت الهی ارائه می دهند. این مقاله با رویکردی توصیفی‑تحلیلی به بازخوانی 
تطبیقی و عمیق معنای زندگی از منظر روان شناسی مثبت گرا در مقایسه و تطبیق مستقیم با 
آموزه های رضوی می پردازد. نویسندگان با تحلیل دقیق محتوای برخی احادیث و بیانات 
گهربار امام رضا علیه السلام و مقایسه نظام مند آن با نظریه ها و مفاهیم بنیادین روان شناسی 
هم افزایی  اصیل،  و  ارزشمند  منبع  دو  این  بین  که  می دهند  نشان  به روشنی  مثبت گرا 
چشمگیر، معنادار و سازنده ای در زمینه معنا، امید، ارزش محوری و خودشکوفایی وجود 
دارد. یافته های پژوهش بیانگر آن است که بهره گیری هم زمان، متعادل و هوشمندانه از 
منابع اصیل دینی و دانش روان شناختی نوین می تواند رویکردی جامع، متوازن، عملی و 

فوق العاده مؤثر در معنابخشی به زندگی پرمخاطره و سرگشته انسان امروز فراهم سازد.
کلیدواژه ها: روان شناسی مثبت گرا، معنا در زندگی، آموزه های رضوی، سلامت روان، 

ایمان، معنویت.
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۱. بیان مسئله
مسئله معنا در زندگی یکی از بنیادی ترین نیازهای روانی و وجودی انسان به شمار می رود 
انسان  است.  واداشته  کاوش  و  تأمل  به  را  عارفان  و  فیلسوفان  اندیشه ورزان،  دیرباز  از  که 
نقش  زندگی،  تا چرایی  دارد  نیاز  فراتر  بُعُدی  به  فیزیولوژیک،  و  مادی  نیازهای  بر  افزون 
خود در جهان، نحوه رویارویی با رنج ها و مقصد نهایی هستی را درک کند؛ نیازی که در 
قالب جست وجوی معنا شناخته می شود. در دنیای معاصر و با گسترش ناهنجاری های روانی، 
و  معنا  در  بازاندیشی  ضرورت  ناامیدی،  رواج  و  پوچی  احساس  وجودی،  اضطراب های 
هدف زندگی بیش از هر زمان دیگری احساس می شود. در این میان، روان شناسی مثبت گرا 
به عنوان یکی از شاخه های نوین روان شناسی، با تمرکز بر مؤلفه هایی همچون معنای زندگی، 
پایدار، کوشیده است رویکردی فعالانه  امید، توانمندی های درونی و رضایت  هدفمندی، 
برای تقویت بهزیستی روانی انسان معاصر ارائه دهد. این جریان، تمرکز خود را از درمان 
بیماری ها به پرورش ظرفیت های مثبت انسان معطوف داشته و می کوشد زندگی را از منظر 
شکوفایی و معنا تحلیل کند. در کنار این دیدگاه علمی، سنت های دینی نیز همواره با تأکید 
بر ابعاد معنوی و متعالی زندگی، نقشی حیاتی در معنابخشی به زیست انسان ایفا کرده اند. در 
آموزه های اهل بیت علیهم السلام، به ویژه در بیانات ارزشمند امام رضا علیه السلام، مفاهیمی 
به رحمت خداوند جایگاه  امید  و  الهی  به خلق، رضایت  چون عبودیت، معرفت، خدمت 

ویژه ای دارند و الگویی کامل از زندگی معنادار ترسیم می کنند.
براین اساس، سؤال اصلی مقاله آن است که معنای زندگی از منظر روان شناسی مثبت گرا و 
آموزه های امام رضا علیه السلام دارای چه مؤلفه ها، هم گرایی ها و تفاوت های بنیادینی است 
و چگونه می توان از این دو منظومه برای ارائه رویکردی جامع در معنابخشی به زندگی انسان 
امروز بهره گرفت؟ این بررسی می تواند بستر مناسبی برای ایجاد هم افزایی میان دستاوردهای 
علمی نوین و منابع عمیق دینی فراهم آورد تا بهزیستی و معنا را برای انسان امروز تأمین کند.

2. پیشینه پژوهش
پژوهش در حوزه »معنا در زندگی« با رویکرد تطبیقی میان روان شناسی مثبت گرا و آموزه های 
نوپا اما روبه رشد دارد. این پیشینه  دینی، به ویژه تعالیم امام رضا علیه السلام، سابقه ای نسبتاًً 
در چهار محور اصلی قابل دسته بندی است: پژوهش های بنیادین در روان شناسی مثبت گرا و 
معنا، پژوهش های تطبیقی میان روان شناسی مثبت گرا و منابع دینی)قرآن و صحیفه سجادیه(، 
پژوهش های  و  علیه السلام،  رضا  امام  آموزه های  و  زندگی  سبک  با  مرتبط  پژوهش های 

مستقیم درباره معنا در زندگی و آموزه های رضوی.
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فرانکل)۱۹۸۵( در کتاب مشهور »جستجوی انسان برای معنا« با بنیان نهادن لوگوتراپی، معنا 
را نیروی اصلی انگیزشی انسان معرفی کرد. وی باتکیه بر تجربه خود در اردوگاه های کار 
اجباری نازی ها نشان داد که حتی در سخت ترین شرایط، انسان می تواند با انتخاب نگرش 
خود نسبت به رنج، معنا را کشف کند. فرانکل)۲۰۰۶( همچنین مفهوم »خوش بینی تراژیک« 
را مطرح ساخت؛ یعنی توانایی یافتن معنا در دل سه تراژی اصلی زندگی: رنج، گناه و مرگ. 
وی معتقد بود که اگر انسان چرایی زندگی خود را بداند، با هر چگونگی ای خواهد ساخت.

سلیگمن)۲۰۰۲( در کتاب»شادی اصیل« روان شناسی مثبت گرا را به طور رسمی معرفی کرد. 
وی بر خلاف رویکردهای سنتی که بر آسیب شناسی و درمان بیماری ها متمرکز بودند، بر 
مطالعه توانمندی ها، فضایل انسانی و عوامل بهزیستی پایدار تأکید ورزید. سلیگمن)۲۰۱۱( 
در مدل معروف »پرما«1، معنا را به عنوان یکی از پنج مؤلفه اساسی بهزیستی اصیل قرارداد و 

آن را »احساس تعلق به چیزی فراتر از خود و خدمت به آن« تعریف کرد.
استیگر و همکاران)۲۰۰۶( پرسش نامه معنای زندگی را طراحی کردند که دو بُعُد »حضور 
معنا« و »جستجوی معنا« را می سنجد. آنان در پژوهش خود نشان دادند که وجود معنا در 
زندگی با سلامت روان، رضایت از زندگی و بهزیستی ذهنی رابطه مثبت دارد و افرادی که 
اضطراب  و  افسردگی  از  پایین تری  معمولًاً سطح  تجربه می کنند،  را  معنا  در زندگی خود 
دارند. پترسون و سلیگمن)۲۰۰۴( در کتاب »نقاط قوت منش و فضایل انسانی« به طبقه بندی 
نقطه   ۲۴ و  تعالی(  و  اعتدال  عدالت،  انسانیت،  اصلی)شامل خرد، شجاعت،  فضیلت  شش 
معنادار و  زندگی  به  این فضایل می تواند  پرورش  دادند که  نشان  و  پرداختند  فرعی  قوت 

شکوفا منجر شود.
تاب‌آوری در دوران همه گیری  معنا در  نقش  پژوهشی درباره  اشنیل و کرامپه)۲۰۲۰( در 
با  مواجهه  در  بودند،  معنا  دارای حس  بحران  از  پیش  که  افرادی  دادند  نشان  کووید-۱۹ 
شرایط سخت از تاب آوری روانی بیشتری برخوردار شدند و معنای زندگی به عنوان یک 
عامل محافظتی در برابر فشار روانی های شدید عمل می کند. ریف و کیز)۱۹۹۵( در پژوهشی 
تحت عنوان »ساختار بهزیستی روان شناختی« شش مؤلفه برای بهزیستی روان شناختی معرفی 
کردند: پذیرش خود، هدف داشتن در زندگی، رشد شخصی، تسلط بر محیط، خودمختاری 
و روابط مثبت با دیگران. این مؤلفه ها بعدها مبنای بسیاری از پژوهش های مرتبط بامعنا و 

کیفیت زندگی قرار گرفت.

1.PERMA
مخفف پنج مؤلفه بنیادین بهزیستی روانی در روانشناسی مثبت گرا )از مارتین سلیگمن( است. 
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نجفی، احدی، سهرابی و دلاور)۱۳۹۴( در مقاله »مدل پیش بین رضامندی زندگی بر اساس 
سازه های روان شناسی مثبت گرا« با استفاده از تحلیل مسیر و با نمونه ای ۱۰۰۰ نفری از کارکنان 
امیدواری، عزت نفس و  متغیرهای معنویت، دین داری،  نشان دادند که  تهران  دانشگاه های 
پژوهش  این  همچنین  دارند.  زندگی  رضامندی  با  معناداری  مستقیم  رابطه  خودکارآمدی 
اقتصادی  تأهل و وضعیت  مانند جنس، وضعیت  متغیرهای جمعیت شناختی  تأیید کرد که 
ایفا  قوی تری  پیش بین  نقش  درونی  عوامل  و  ندارند  زندگی  با رضامندی  معناداری  رابطه 
می کنند. این پژوهش از معدود تحقیقاتی است که به طور هم زمان چندین سازه روان شناسی 

مثبت گرا را در یک مدل علی آزموده است.
ادراک شده،  معنویت  میان  »ارتباط  عنوان  با  پژوهشی  در  هورن)۲۰۰۶(  و  وارد  زولیک، 
و  مستقیم  طور  به  دین داری  و  معنویت  که  دادند  نشان  زندگی«  از  رضایت  و  دین داری 
این پژوهش  از زندگی رابطه دارند.  با رضایت  غیرمستقیم)از طریق سلامت خودارزیاب( 
از جمله تحقیقات پیش گام در تبیین نقش واسطه ای متغیرهای روان شناختی در رابطه دین و 
رضامندی است. عنایتی)۱۳۹۲( در مقاله ای تحت عنوان »بررسی تطبیقی بهبود کیفیت زندگی 
از منظر اسلام و روان شناسان مثبت گرا« چنین می نویسد که میان اصول بهبود کیفیت زندگی 
در روان شناسی مثبت گرا و آموزه های اسلامی)قرآن و روایات( هم سویی قابل توجهی وجود 
دارد. بااین حال، در این پژوهش به طور پراکنده از قرآن و روایات استفاده شده و تحلیل 

ساختاری و منظمی ارائه نشده است.
ادعیه  در  زندگی  کیفیت  بهبود  اصول  تطبیقی  »تحلیل  مقاله  در  بشارتی)۱۴۰۳(  و  کویینی 
تحلیل  و  جزئی  تطبیقی  روش  باتکیه بر  مثبت گرا«  روان شناسی  و  سجادیه  صحیفه  قرآن، 
انسان شناختی مبتنی بر دیدگاه علامه طباطبائی به این نتیجه رسیدند که مؤلفه های مستخرج 
و  الوهی  غریزی،  انسان)شناختاری،  وجودی  ساحات  با  سجادیه  صحیفه  و  قرآن  ادعیه  از 
طبیعی)لگاریتمیک(  و  ساختاری  نظمی  دارای  و  بوده  سازگارتر  عملی(  و  ارادی  فطری، 
مصنوع)نمایی(  و  رفتاری  نظمی  دارای  مثبت گرا  روان شناسی  اصول  مقابل،  در  هستند. 
می باشند. این پژوهش از حیث روش شناختی)استفاده از تحلیل پیچیدگی نموداری( و مبانی 

نظری)انسان شناسی علامه طباطبائی( نوآورانه است.
یدالله پور و همکاران)۱۳۹۲( در مقاله »بررسی تطبیقی بهبود کیفیت زندگی از منظر اسلام 
و روان شناسان مثبت گرا« به طور پراکنده از قرآن و روایات در بخش اسلامی مقاله استفاده 
جمله  از  پژوهش  این  بااین حال،  نداده اند.  ارائه  ساختاریافته ای  و  منظم  تحلیل  اما  کرده اند؛ 
لواسانی)۱۳۹۸(  و  آذربایجانی  می آید.  به شمار  دو حوزه  این  تطبیق  برای  نخستین تلاش ها 
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در مقاله »بازخوانی سبک زندگی امام رضا علیه السلام با رویکرد روان شناختی اریکسون« با 
بهره گیری از نظریه روانی‑اجتماعی اریکسون، مراحل هشت گانه رشد روانی را با سیره عملی 
امام رضا علیه السلام تطبیق داده اند. ایشان نشان داده اند که امام رضا علیه السلام الگویی کامل از 
تعامل میان هویت دینی و سلامت روانی ارائه می دهند و سبک زندگی ایشان می تواند به عنوان 

الگویی برای حل بحران های هویتی در دوران معاصر مورداستفاده قرار گیرد.
علیه السلام و سبک  الرضا  ابن موسی  »علی  مقاله  فروهی)۱۳۹۹( در  و  قانع  فاضل  قریشی، 
زندگی اسلامی در روابط اجتماعی« چنین نگاشته اند که سیره امام رضا علیه السلام در تعامل 
کرامت  به  احترام  انصاف،  عدالت،  چون  مؤلفه هایی  دشمن(  و  دوست  از  دیگران)اعم  با 
انسانی، مدارا و گذشت را در بر دارد. این پژوهش با رویکردی توصیفی‑تحلیلی و با استناد 
برای  الگویی کارآمد  به منابع روایی، نشان داده است که سبک زندگی رضوی می تواند 
بهبود کیفیت روابط اجتماعی در جوامع امروزی باشد. جعفری)۱۳۹۷( در مقاله »سیره امام 
فردی،  سیره  مختلف  ابعاد  روایی‑تحلیلی،  رویکردی  با  زندگی«  متن  در  علیه السلام  رضا 
است که  داده  نشان  است. وی  تبیین کرده  را  علیه السلام  امام رضا  اجتماعی  و  خانوادگی 
برابر  در  صبر  دیگران،  به  احترام  علم آموزی،  ساده زیستی،  بر  مبتنی  ایشان  زندگی  سبک 
ابعاد  پوشش  در  از جنبه جامعیت  پژوهش  این  است.  بوده  بر خداوند  توکل  و  ناملایمات 

مختلف سیره رضوی قابل توجه است.
پژوهش های پیشین سه خلأ عمده دارند: ۱. کمبود پژوهش تطبیقی اختصاصی درباره امام 
رضا علیه السلام و روان شناسی مثبت گرا)بیشتر مطالعات به قرآن و صحیفه سجادیه محدود 
تفاوت های  ساختاری  تحلیل  از  غفلت   .۲ بوده اند(؛  روایی‑توصیفی  رویکردها  و  شده 
ظرفیت  به  توجه  عدم   .۳ رنج(؛  به  پاسخ  و  معنا  غایت  معنا،  منبع  منظومه)مانند  دو  بنیادین 
مثبت گرا  روان شناسی  مفهومی  خلأهای  رفع  در  تسلیم(  رضا،  رضوی)توکل،  آموزه های 
)مانند تبیین معنای رنج شدید و مرگ(. نوآوری پژوهش حاضر، تطبیق نظام مند ابعاد معنا 
دست اول  منابع  به  مستقیم  استناد  »پرما« با  مدل  و  سلیگمن  فرانکل،  زندگی)باتکیه بر  در 
روایی)عیون اخبار الرضا، تحف العقول و...( و ارائه الگویی تلفیقی با رویکردی انتقادی و 

تأکید بر گفت وگوی میان رشته ای است.

3. چارچوب نظری و روش پژوهش
پژوهش حاضر باهدف بازخوانی معنای زندگی از رهگذر دو منظومه فکریِِ روان شناسی 
مثبت گرا و آموزه های امام رضا علیه السلام، بر چارچوب نظریِِ تلفیقی‑تطبیقی استوار است. 
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معنادرمانی  مثبت گرا به ویژه  روان شناسی  بنیادین  نظریه های  بر  سو  یک  از  چارچوب  این 
آموزه های  بر  ازسوی دیگر  سلیگمن2 و  و مارتین  پرما  بهزیستی  مدل  و  فرانکل1  ویکتور 
صبر،  معرفت،  عبودیت،  توحید،  مفاهیم  بر  تأکید  علیه السلام)با  رضا  امام  روایی‑اعتقادی 
ایمان  ارکان  خیارالعباد،  سلسلةالذهب،  همچون  احادیثی  در  ایمان  و  امید  توکل،  رضا، 
نیروی  را  معنا  فرانکل  مثبت گرا،  روان شناسی  در  است.  مبتنی  کامل(  ایمان  ویژگی  سه  و 
اصلی انگیزشی انسان می داند و معتقد است انسان حتی در سخت ترین شرایط نیز می تواند 
تراژیک«  »خوش بینی  مفهوم  و  کند  را کشف  معنا  رنج،  به  نسبت  نگرش خود  انتخاب  با 
اساسی  مؤلفه  پنج  از  یکی  به عنوان  را  معنا  مدل پرما،  در  نیز  سلیگمن  می سازد.  مطرح  را 
بهزیستی اصیل قرار می دهد و آن را»احساس تعلق به چیزی فراتر از خود و خدمت به آن« 
تعریف می کند. همچنین در مطالعات نوین، معنا در زندگی دارای سه بُعُد هدف، انسجام و 

ارزشمندی است که مبنای تحلیل مفهوم معنا در هر دو منظومه قرار می گیرد.
پژوهش حاضر از نظر هدف، بنیادی‑کاربردی و از نظر ماهیت و روش، توصیفی‑تحلیلی و 
تطبیقی است. داده های این پژوهش به روش کتابخانه ای‑اسنادی گردآوری شده است؛ به این 
صورت که از یک سو منابع دست اول روان شناسی مثبت گرا شامل آثار فرانکل، سلیگمن، 
استیگر3، پترسون4، جورج5 و پارک6، اشنیل7 و کرامپه8 و ازسوی دیگر منابع دست اول حدیثی 
شامل عیون اخبار الرضا علیه السلام، تحف العقول، وسائل الشیعه، بحارالانوار و الکافی مورد 
مطالعه و فیش برداری قرار گرفته اند. ابزار گردآوری اطلاعات، فیش برداری موضوعی‑تحلیلی 
امید،  ارزشمندی،  انسجام،  بامعنا در زندگی)هدف،  مرتبط  مفاهیم کلیدی  است که در آن 
ایمان، صبر، رضا، توکل و مواجهه با رنج( از هر دو دسته منابع استخراج و دسته بندی شده 
است. تجزیه و تحلیل داده ها با استفاده از روش تحلیل محتوای کیفی و تحلیل تطبیقی انجام 
می شود؛ بدین صورت که متون مرتبط استخراج، کدگذاری و در مقوله های اصلی طبقه بندی 
می گردند و سپس مفاهیم مستخرج از دو منظومه در چهار محور منبع معنا، غایت معنا، پاسخ 
به رنج و نوع نظم حاکم با یکدیگر مقایسه می شوند. جامعه پژوهش شامل کلیه متون مرتبط 
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با معنای زندگی در دو حوزه روان شناسی مثبت گرا و آموزه های امام رضا علیه السلام است و 
نمونه گیری به روش هدفمند انجام شده است؛ بدین معنا که مهم ترین، معتبرترین و مرتبط ترین 
متون در هر دو حوزه به عنوان نمونه انتخاب شده اند و حجم نمونه بر اساس اشباع نظری تعیین 
در  بی طرفی  ارجاع،  در  امانت داری  اخلاقی همچون  اصول  پژوهش  این  در  است.  گردیده 
تحلیل، اصالت علمی، شفافیت روشی و احترام به منابع دینی رعایت شده است. بدین ترتیب، 
چارچوب نظری و روش پژوهش حاضر امکان بازخوانی نظام مند معنای زندگی و ارائه الگویی 
تلفیقی را فراهم می آورد که هم از دقت علمی روان شناسی مثبت گرا و هم از عمق معنوی 

آموزه های رضوی برخوردار است.

4. مفهوم شناسی
در این بخش تلاش می شود مفاهیم پایه به صورت فشرده و مستند تبیین گردد.

 1-4. روانشناسی مثبت گرا 
روان شناسی مثبت گرا در مقابل نظام طبقه بندی اختلالات روانشناختی بیماران »دی ام اس«1، 
نظام طبقه بندی دیگری به نام »سی اس وی« 2مطرح کرد که بر توانمندی های انسان متمرکز 
است. پژوهشگران روان شناسی مثبت گرا توانمندی انسان را در شش گروه دانایی، شجاعت، 
طبقه بندی  حاضر  همه جا  فضیلت های  عنوان  با  تعالی  و  اعتدال  عدالت طلبی،  نوع دوستی، 
می کنند و برای هرکدام قابلیت هایی)در مجموع ۲۴ قابلیت( برمی شمارند)سلیگمن، ۱۳۸۸، 

ص۸۷(.
هیجان های مثبت و منفی انسان در سه مسیر حال، آینده و گذشته ترسیم می شود. هیجان های 
مربوط به آینده شامل خوش بینی، امیدواری، ایمان، باور و اعتماد و هیجانات مثبت مربوط به 
حال شامل شادی، شور و اشتیاق، آرامش، هیجان، لذت و مهم تر از همه جاری بودن یا غرقگی 
است)همان(. سلیگمن به بررسی سه سطح در روانشناسی می پردازد؛ سطح اول: هیجان مثبت، 
سطح دوم: خصوصیات مثبت شامل قابلیت ها و فضیلت ها، سطح سوم: نهادهای مثبت چون 
دموکراسی، خانواده نیرومند و جستجوی آزادی. او خوب زندگی کردن)خشنودی و شادمانی 
اصیل( را در گرو بهره مندی از قابلیت ها و فضیلت ها در زندگی می داند؛ هیجان هایی که مردم 

در زندگی روزمره خود با آن ها درگیرند و زندگی می کنند)همان(.
ظرفیت  مانند  مثبت  فردی  خصوصیات  دنبال  به  فردی  سطح  در  مثبت گرا  روان شناسی 
بین فردی، حس  روابط  مهارت های  وظیفه،  احساس  بودن،  مشوق  و  مشتاق  عشق ورزیدن، 
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زندگی،  در  بودن  نو  و  اصالت  بخشنده بودن،  زیبایی دوستی،  و  زیبایی ها  به  حساسیت  و 
آینده نگری، معنویت، نخبگی، ذکاوت، و خردمندی است. در سطح گروهی نیز به دنبال 
پرورش  و  رشد  مسئولیت پذیری،  جامعه،  برای  شدن  بهتر  شهروند  و  ایمان  نیروی  تقویت 
شادکامی  است.  دیگران  پذیرش  و  عقاید  تحمل  اجتماعی،  فرهنگ  نوع دوستی،  درونی، 
حسی و پایدار، خوش بینی، هوش هیجانی، و جاری بودن در زندگی یا غرقگی هیجان های 
و  میانه روی  عدالت،  انسانیت،  شجاعت،  خردورزی،  و  می آیند  حساب  به  اصلی  و  مثبت 
معنویت فضایلی انسانی هستند که توانمندی های مثبت فراوانی از آنها ناشی می شود)همان(.

برابر  سه  آن ها  مثبت  هیجانات  شدت  فراوانی  که  هستند  کسانی  شاد  باربارا1افراد  نظر  از 
هیجانات منفی شان باشد)باربارا، ۱۳۹۵، ص۷۸(. سلیگمن همبستگی آماری میان هیجانات 
متوسط می داند)سلیگمن، ۱۳۸۸،  میزان  یا در  منفی  را در حدّّ  افراد شاد  منفی در  و  مثبت 
و  نظریۀ »ساخت  باتوجه به  به ویژه  و  مثبت نگر  روانشناسان  بررسی های  صص۶6و67(. طبق 
گسترش« باربارا، اهمیت شادی به این است که این هیجان خوشایند، طول عمر، شکوفایی 
و  مردم  و  می دهد  افزایش  را  نوع دوستی  و  همدلی  معنویت،  به  گرایش  ذهن،  باروری  و 
جامعه را از افسردگی، خشونت و رکود دور می سازد)همان(. در فرهنگ ایرانی و اسلامی 
نیز شادی حسی و گذرا با »نشاط«، و شادی ماندگار و اصیل با »سعادت و خوشبختی« به هم 

نزدیک و هم مفهوم هستند.

2-4. جایگاه معنا در روان شناسی مثبت گرا 
در مطالعات نوین روان شناسی معنا، سه مؤلفه بنیادین برای »معنا در زندگی« شناسایی شده 
است. هدف، انسجام و ارزشمندی؛ هدف به داشتن چشم اندازهایی بلندمدت که به تلاش 
فرد جهت می دهند اشاره دارد، انسجام به توانایی فهم و تفسیر منطقی رویدادهای زندگی 
اطلاق می شود و ارزشمندی نیز احساسی است که فرد از مفید، عزیز و مهم بودن زندگی 

خویش دارد )جورج و پارک، ۲۰۱۶(.
پژوهش های تجربی نشان داده اند افرادی که در زندگی خود معنا را تجربه می کنند، معمولًاً 
سطح پایین تری از افسردگی و اضطراب دارند و از سلامت روانی بهتری برخوردارند)استیگر و 
همکاران، ۲۰۰۶(. همچنین، پژوهش های طولی حاکی از آن است افرادی که پیش از بحران هایی 
همچون همه گیری کووید‑۱۹ دارای حس معنا بودند، در مواجهه با آن وضعیت، از تاب آوری 
روانی بیشتری بهره مند شدند)اشنیل و کرامپه، ۲۰۲۰(. ازسوی دیگر، روان شناسی مثبت گرا با 

1.Barbara Fredrickson 
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تمرکز بر مؤلفه هایی چون امید، معنا و هدف در زندگی، می کوشد تا زمینه های ارتقای سلامت 
روانی را فراهم آورد و در نهایت به افراد کمک کند تا با شکوفاسازی حداکثری توانمندی های 

اختصاصی خود، به تحقق خویشتن نائل آیند )سلیگمن و چیک سنت میهای1، ۲۰۰۰(.

5. معنا در زندگی از منظر آموزه های امام رضا علیه السلام  
در منظومه معرفتی امام رضا علیه السلام، معنا مفهومی بنیادین و پیوندی ناگسستنی با خداوند، 
عبودیت و توحید دارد. توحید در این آموزه ها از نوع تنزیهی است که بر بی همتایی خداوند 
در ذات و صفات تأکید دارد)ابن بابویه، ۱۴۰۴، ج۲، ص۱۰۷(. از این منظر، زندگی معنادار، 

زندگی خدامحور و مبتنی بر بندگی پروردگار است.
دانش،  کار،  از:  عبارت اند  علیه السلام  رضا  امام  دیدگاه  از  معنادار  حیات  کلیدی  ارکان 
معرفت، مسئولیت پذیری و صبر. طلب علم، نه تنها ارزشمند، بلکه گونه ای عبادت شمرده 
شده و آموزش آن مایه احیای دین و رحمت الهی است)حرعاملی، 4141، ج۱۸، ص۱۷(. 
همچنین در حدیث »سلسلةالذهب«، توحید علمی)معرفت به اسماء و صفات الهی( و توحید 
عملی)التزام به دستورات الهی( به عنوان دو رکن اساسی معنا معرفی می شود: »بِشُُِروطِِها وََ 
بابویه، ۱۴۰۴، ج۲، ص۱۳۵(. غایت این معنا، سلوک در مسیر قرب  أنَاَ مِِن شُُروطِِها«)ابن 

الهی است.
در سیره رضوی، دعاها و مناجات ها تجلی گاه عالی ترین سطوح معنا و هدفمندی توحیدی 
به عنوان حجت درونی و  به ترتیب  نیز  هستند)عطاردی، ۱۴۰۶، ج۲، ص۱۵(. عقل و وحی 
بیرونی خداوند، در تعامل با یکدیگر، انسان را در کشف معنا یاری می رسانند)ابن بابویه، 
۱۴۰۴، ج۲، ص۳۳۲(. همچنین رنج و ابتلا نه نامطلوب، بلکه فرصتی برای تعالی و معنا یافتن 
زندگی معرفی شده و صبر، عامل فتح مسیر بندگی و قرب الهی است)همان، ج۱، ص۳۳۹؛ 

حرانی، ۱۴۰۴، ص۴۴۸(.
 

6. نقاط هم گرایی در دو منظومه آموزه های رضوی و روانشناسی مثبت گرا
با بررسی عمیق تر دو منظومه اندیشگی روان شناسی مثبت گرا و آموزه های رضوی، می توان 
به هم گرایی های بنیادینی دست یافت که ناظر بر ادراک مشترک آن ها از حقیقت وجود 
انسان، نقش معنا در زندگی، فضایل اخلاقی و مسیر شکوفایی درونی است. در کنار این 
روان شناسی  است.  اهمیت  حائز  نیز  رویکرد  دو  بنیادین  تفاوت های  به  توجه  هم گرایی ها، 
و  مثبت  تجربه های  برآیند  را  معنا  و  دارد  تأکید  تجربه باوری  و  اومانیسم  بر  مثبت گرا 

1. Mihaly Csikszentmihalyi 
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انتخاب های شخصی می بیند، درحالی که آموزه های رضوی بر وحی باوری و ایمان به عنوان 
جوهره حیات معنادار استوار است. هر دو رویکرد بهبود کیفیت زندگی را هدف دارند؛ اما 
روان شناسی مثبت گرا بیشتر بر بهزیستی دنیوی تمرکز می کند و آموزه های رضوی، آخرت 
و ایمان را نیز در برمی گیرد. باتوجه به این تفاوت ها، دو رویکرد می توانند به شکل مکمل، 
در حوزه های بنیادینی چون معنا، فضیلت، روابط انسانی، شکرگزاری، تاب آوری و رضایت 
از زندگی با یکدیگر مکالمه ای ضمنی و قابل ترجمه داشته باشند. این هم گرایی های معرفتی 
می تواند به بومی سازی روان شناسی مثبت در بافت فرهنگی ایرانی‑اسلامی و نیز غنای معنوی 

این علم کمک شایانی نماید.
در ادامه، با تحلیل واژگانی و محتوایی، برخی از این نقاط هم گرایی کلیدی با تصریح به 

الفاظ و مضامین هر دو منظومه تبیین می گردد:
1-6. ارزش مندی معنا برای سلامت روان و زندگی شکوفا

فرانکل در نظریه معنا درمانی خود، معنا را اساسی ترین نیاز روان شناختی انسان می داند و عدم 
افسردگی معرفی می کند)فرانکل،  منشأ احساس خلأ وجودی، پوچی و  را  به آن  دستیابی 
هر چگونگی ای  با  بداند،  را  زندگی خود  اگر چرایی  انسان  2006، ص104( به زعم وی، 
خواهد ساخت. در آموزه های رضوی نیز معنا به عنوان مسیر ارتباط با خداوند و جهت گیری 
هدفمند در حیات معرفی شده است؛ چنان که در روایت»سلسلةالذهب«، توحید و شناخت 
ربوبی به مثابه دژ امن معنا معرفی می گردد و شرط ورود به این حریم، شناخت و التزام عملی 
بابویه، ۱۴۰۴، ج۱، ص۳۰۷(. این ارتباط وثیق با  أنَاَ مِِن شُُروطِِها«)ابن  وََ  است: »بِشُُِروطِِها 
حقیقت مطلق، درونی ترین بُعُد معنای زندگی را در آموزه های رضوی روشن می سازد و از 

آن، محافظت روانی و اخلاقی فرد در برابر بحران های وجودی فهم می شود.
الُلّهُ  »رََحِِمََ  می فرمایند:  علیه السلام  رضا  امام  که  دیگری  نورانی  حدیث  پرتو  در  همچنین 
أََمْْرََنَاَ؛ دانش های ما را بیاموزد و به مردم آموزش دهد« و در ادامه در تبیین آن  أََحْْیََا  امْْرََءًً 
لَاَتََّبََعُُونَاَ؛  کََلامِِنََا  مََحاسِِنََ  عََلِِمُُوا  لَوَْْ  انََّلاسََ  فََإِِنََّ  انََّلاسََ،  یُُعََلِِّمُُهََا  وََ  عُُلُُومََنََا  »یََتََعََلََّمُُ  می فرمایند: 
دانش های ما را بیاموزد و آن را به مردم آموزش دهد؛ زیرا اگر مردم زیبایی های سخنان ما را 
بدانند، بدون گمان از ما پیروی خواهند کرد«)ابن بابویه، ۱۴۰۴، ج۲، ص۲۷۵(. می توان یکی 
از بنیادین ترین پیام های اهل بیت علیهم السلام را در زمینه»ارزش مندی معنا برای سلامت روان 
و زندگی شکوفا« به روشنی مشاهده کرد. این حدیث با تأکید بر یادگیری و آموزش معارف 
اهل بیت علیهم السلام، انسان را به سوی زیستی معنادار و هدایت محور سوق می دهد. از منظر 
روان شناسی مثبت گرا، این معناجویی متعالی موجب افزایش احساس ارزشمندی، رضایت 
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پایه گذار  زیست هایی  چنین  نهایت،  در  می گردد.  مشکلات  برابر  در  تاب آوری  و  درونی 
زندگی شکوفا برای فرد و زمینه ساز رشد و آرامش اجتماعی است.

لَمَْْ  زََلََّ  فََنْْإ  یََزََلََّ،  لَمَْْ  وََجْْهِِهِِ  مِِنْْ  الأمْْرََ  طََلََبََ  امام رضا علیه السلام می فرمایند: »مََنْْ  ادامه،  در 
اگر هم  لغزید؛  از راه درست دنبال کند، نخواهد  را  اهداف خود  الحلیةُُ؛ هر کس  تََخْْذُُلْهُُْ 
این حدیث شریف  نمی شود)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۶۸، ص۳۳۹(.  بسته  او  بر  راه چاره  بلغزد، 
تأکید می فرماید که اگر انسان با نیت پاک و از مسیر درست به دنبال اهداف خود برود، از 
لغزش های جدی در امان می ماند و اگر هم دچار خطا شود، خرد و معنا به او قدرت برخاستن 
ستون  را  معنا  که  است  هم سو  فرانکل  ویکتور  معنا محور  نگاه  با  پیام  این  می دهد.  دوباره 
پایداری و سلامت روان می داند. به گفته فرانکل، اگر کسی چرایی زندگی را بداند، می تواند 
با هر چگونگی ای کنار بیاید. رنج، زمانی که بامعنا گره بخورد، دیگر ویرانگر نیست، بلکه 
نیز تأکید دارد که روشن  امام رضا علیه السلام  به رشد روانی منجر شود. حدیث  می تواند 

بودن مقصد، سختی راه را قابل تحمل می کند.

2-6. هدفمندی، امید و ایمان به مثابه ارکان معنا
تأکید  معنا  ساختاری  ارکان  به عنوان  ایمان  و  امیدواری  هدفمندی،  اهمیت  بر  نگاه  دو  هر 
بقا در رنج های بی پایان است و باور به یک  ابزار پیش ران  امید  اندیشه فرانکل،  دارند. در 
هدف والاتر، انسان را از سقوط در ورطه یأس بازمی دارد)فرانکل، 2006، ص111(. همین 
مضمون در آموزه های رضوی نیز دیده می شود؛ جایی که ایمان به خداوند، توکل و امید به 
رحمت الهی، انسان را در معرض الطاف الهی قرار داده و صبورانه او را در مسیر معناپویی 
یاری می دهد: »سُُئِِلََ عََنْْ خِِيارِِ الْعِِْبادِِ، فََقالََ هيلع اسللام: َ»لََّذَِِنََي إِِذََا أََحْْسََنُُوا اسْْتََبْْشََرُُوا، وََإِِذََا 
أََسََاؤُُوا اسْْتََغْْفََرُُوا، وََإِِذََا أُُعْْطُُوا شََكََرُُوا، وََإِِذََا ابْْتُُلُُوا صََبََرُُوا، وََإِِذََا غََضِِبُُوا عََفََوْْا؛ از حضرت سؤال 
شد که بهترین بندگان چه کسانی اند؟ فرمود: آنان که وقتی نیکی کنند، شادمان شوند؛ و اگر 
بدی کنند، آمرزش خواهند؛ و اگر داده شوند، شکرگزارند؛ و اگر دچار سختی شوند، صبر 
کنند؛ و چون خشم گیرند، گذشت نمایند«)کلینی، 1407، ج۲، ص۲۴۰؛ عطاردی، ۱۳۹۱، 

ج۱، ص۲۸۴(.
این حدیث گهربار که ویژگی های »خِِیار العباد«)برگزیدگان بندگان( را توصیف می کند، 
و  امید  هدفمندی،  است:  مؤمن  انسان  زندگی  در  حیاتی  بُعُد  سه  از  نشانه هایی  دربردارنده 
ایمان. این سه بُعُد در قلمروهای متفاوت اخلاقی و روحی تجلی می یابند. هدفمندی بدین 
معناست که انسان در زندگی اش چرایی روشن و مقصدی والاتر از روزمرگی داشته باشد. 
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أََحْْسََنُُوا اسْْتََبْْشََرُُوا« یعنی  در این حدیث، هر واکنش مؤمن هدف دار و آگاهانه است: »إِِذََا 
نیکی و خیرخواهی را وظیفه ذاتی می دانند و از آن لذت وجودی می برند؛ خوشحالی شان 
ناشی از رضایت الهی است نه از تأیید دیگران. همچنین »إِِذََا أُُعْْطُُوا شََكََرُُوا« بدان معناست 
که دریافت نعمت، آنان را متوجه منبع فیض می کند و نه تنها سبب غفلت و غرور نمی شود، 

بلکه با شکرگزاری به هدف والاتری همچون تقرب به خداوند می اندیشند.
امید  حدیث،  این  در  است.  مشکلات  و  گناهان  کاستی ها،  با  مواجهه  در  اتکا  نقطه  امید 
دچار  برگزیده  مؤمنِِ  اسْْتََغْْفََرُُوا«؛  أََسََاؤُُوا  نخست»وََإِِذََا  می شود:  متجلی  مهم  دو جایگاه  در 
اشتباه هم می شود اما در دام یأس نمی افتد. امید به رحمت الهی او را به استغفار وا می دارد؛ 
ابْْتُُلُُوا صََبََرُُوا«؛  خود را نمی بازد بلکه نقص را فرصتی برای رشد معنوی می بیند. دوم»وََإِِذََا 
باور نداشته باشد که سختی ها گذراست و در پس  انسان  امید است. اگر  از  صبر برخاسته 
آنها حکمتی نهفته است، دلیلی برای تاب آوری نخواهد داشت. صبر این بندگان ناشی از 
استواری ایمان و امید به گشایش است. آنان که در بلا و رنج همچنان با خدا سخن می گویند 

و دریچه های امید را بر خود نمی بندند، راهی مطمئن به سوی معنا یافته اند.
ایمان به خدا، پایه و اساس تمام واکنش های اخلاقی و رفتاری »بهترین بندگان« )خیارالعباد( 
است. در این حدیث، ایمان، منش و رفتاری ریشه دار است: »وََإِِذََا غََضِِبُُوا عََفََوْْا«؛ تنها انسان 
این رفتار،  برگزیند.  انتقام بگذرد و عفو را  از  مؤمن و خداشناس می تواند در اوج خشم، 
نشانه روشنی از بندگی و باور به عدالت متعالی الهی است. نتیجه اینکه، این حدیث شریف 
نمونه ای درخشان از یک منظومه اخلاقی مبتنی بر سه رکن معناست: هدفمندی در فضایلی 
چون نیکی کردن، شکرگزاری و کنترل خشم؛ امید در هنگام لغزش و گرفتاری؛ و ایمان به 
خداوند در تمام حالات زندگی که انسان را از سطح رفتارهای طبیعی و غریزی به لایه های 
گوهر،  سه  همین  به واسطه  برگزیده  بندگان  نهایت،  در  می دهد.  سوق  الهی  اخلاق  عمیق 
واکنش هایی  سبب  به  بلکه  مقام،  یا  رفاه  داشتن  دلیل  به  نه  می بخشند؛  معنا  را  زندگی شان 

خداگونه در برابر هدایا و آزمون های زندگی.
حََ��تكَُُ�ونََ يفهِِ  حََققََيةََ اميلاـانِِ  عََبْْدٌٌ  يََسْْتََكْْمِِلُُ  همچنین امام رضا علیه السلام می فرمایند: »لا 
ِد��ل، وََ حُُسْْنُُ اتََّلقْْرِِيد فِِى الْمََْشََيعةِِ وََالصََّبْْرُُ عََـلََى ارََّلزايا؛ ایمان  خِِصالٌٌ ثـََلاثٌٌ: اَـََتلـََفقـُُّهُُ فىا
کامل، جز با سه ویژگی تحقق نمی یابد: فهم عمیق دین، تدبیر درست در زندگی، و شکیبایی 
در سختی ها«)حرانی، ۱۴۰۴، ص۴۴۸(. این سه ویژگی با سه مؤلفه اساسی معنای زندگی در 

روان شناسی مثبت گرا هم راستا هستند:
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۱. تفقه در دین ↔ ایمان آگاهانه و معنا
شناخت عمیق و آگاهانه از باورهای دینی، زندگی را معنادار کرده و انسان را در برابر پوچی 

و سردرگمی حفظ می کند. این همان بُعُد »معنا«1در نظریه پرما است.
۲. حسن تدبیر در معیشت ↔ هدفمندی و خودمدیریتی

برنامه ریزی و خرد عملی در اداره زندگی، نشانه خودکارآمدی و هدفمندی است که نقش 
مهمی در رضایت از زندگی ایفا می کند.

۳. صبر بر سختی ها ↔ امید و تاب آوری
پایداری در برابر دشواری ها، نشان از امید درونی و توانایی عبور از بحران ها دارد؛ فضیلتی 

که از منظر روان شناسی مثبت، سرمایه ای حیاتی برای سلامت روان است.
شناختی  می کند:  ترسیم  انسانی  شکوفایی  برای  سه مرحله ای  مسیری  شریف،  حدیث  این 
مشترک  رکن  سه  امیدوارانه)صبر(؛  ایستادگی  و  هدف دار)تدبیر(  حرکتی  روشن)ایمان(، 
امام  انسانی.  و  پایدار  معنادار،  زندگی  ساختن یک  برای  مثبت گرا  روان شناسی  و  دین  در 
مََيانُُ أََرْْبَعَََةُُأََ رْْكََانٍٍ: اَتََّلوََكُُّلُُ عََلََى اَ�للَّهِِ عََزََّ وََ  رضا علیه السلام در حدیثی دیگر می فرمایند: »اَلَْإِ�ِ
؛ ایمان چهار پایه دارد: توکل  ، وََ اَتََّلفْْوِِيضُُ إِِلَىَ اَ�للَّهِِ مْْرِِ اَ�للَّهِِ جََلََّ، وََ اَرِِّلضََا بِِقََضََائِهِِِ، وََ اَتََّلسْْلِِمُُي �لِأََ
بر خدا، رضایت به قضای او، تسلیم به فرمان او، و واگذاری امور به او«)ابن بابویه، ۱۴۰۴، 
ج۲، ص۷۶(. این تعبیر از ایمان، سازه ای معنوی را شکل می دهد که روان آدمی را ایمن، 
آرام، متکی و معطوف به حکمت می سازد. در روان شناسی مثبت گرا، همین پایه ها معادل 
مثلث  ایمان سه ضلع  و  امید  آموزه های رضوی، هدفمندی،  در  معنوی هستند.  تاب آوری 
معنا در زندگی اند: هدفمندی به انسان افق می دهد و ساختار رفتاری او را انسجام می بخشد؛ 
امید او را در میدان رنج پوینده و مقاوم نگه می دارد؛ ایمان، اتصال او به خداوند متعال و 
منبع همه معانی را تأمین می کند. این سه عنصر نه فقط در بطن معنا، بلکه در اعماق روان، 
تصمیم، رفتار، عاطفه و تحول انسان کاربست دارند. در منظومه روان شناسی مثبت گرا نیز، 
از »خلأ معنوی«،  تعریف کرده و در عبور  را  این سه گانه وضعیت وجودی سلامت روان 

سپری امن قلمداد می شوند.

1 . Meaning
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3-6. مواجهه با رنج از طریق معنا
در هر دو منظومه، رنج و مشکلات پایان راه نیستند بلکه زمینه ساز پرورش معنا و تحول روحی اند. 
فرانکل با تأکید بر تجربه اسارت در اردوگاه های نازی نشان می دهد که حتی در شرایط فقدان 
آزادی های بیرونی، انسان از آزادی درونی برخوردار است و می تواند با تفسیر معنا محور از رنج، 
به نوعی تعالی برسد)فرانکل، 2006، ص110(. این دیدگاه شباهتی بنیادین با آموزه های رضوی 
دارد. امام رضا علیه السلام در مواجهه با شیعیان خود که در تنگناهای سیاسی‑مذهبی عصر مأمون 
گرفتار بودند، صبر، استقامت و توکل را به عنوان راه های عبور از بحران ها معرفی می کنند و حتی 
رنج را موجب تطهیر و ارتقای معنوی می دانند)ابن بابویه، ۱۴۰۴، ج۱، ص۲۳۸(. در این نگاه، رنج 

نقطه پایان نیست، بلکه بابی به سوی معنا، رشد و قرب الهی است.
در حدیثی دیگر، امام رضا علیه السلام می فرمایند: »الْمََْرََضُُ لِلِْْمُُؤْْمِِنِِ تََطْْهِِرٌٌي وََرََحْْمََةٌٌ، وََلِلِْْكََافِِرِِ 
تََعْْذِِبٌٌي وََلَعَْْنََةٌٌ، وََإِِنََّ الْمََْرََضََ الَا يََزََالُُ بِاِلْمُُْؤْْمِِنِِ حََتََّى الَا يََكُُونََ عََلََيْْهِِ ذََنْْبٌٌ ؛ بیماری برای مؤمن 
مایه تطهیر و رحمت است و برای کافر عذاب و لعنت؛ به درستی که بیماری همواره برای 
مؤمن مایه از بین رفتن گناهانش است)ابن بابویه، ۱۳۶۸، ص۱۹۳(. این روایت نگاهی تازه به 
ماهیت رنج دارد. در نگاه توحیدی امام رضا علیه السلام، رنج فرایند تطهیر و پاک سازی روح 
از ناخالصی هاست. این تعبیر به رنج، معنایی آرامش بخش و هدفمند می دهد. روان شناسان 
مثبت گرا نیز بیان می کنند که اگر رنج در خدمت معنا قرار گیرد، می توان به »رشد پس از 

رنج« دست یافت.
ثُُالَا  ازسوی دیگر امام رضا علیه السلام می فرمایند: »الَا يََكُُونُُ الْمُُْؤْْمِِنُُ مُُؤْْمِِاًًن حََىّتَّ تََكُُونََ فِِيهِِ ثََ
اءِِ؛ مؤمن حقیقی نیست مگر اینکه سه  ّرَّّضَّل بّْْصَّلرُُ فِِي الْبََْأْْسََاءِِ وََا ّنَّّسُّلةُُ مِِنْْ وََلِّيِّهِِ: فََا ا ا خِِصََالٍٍ: ...وََأََّمَّ
خصلت در او باشد: ...و اما سنت از اولیای او: صبر در سختی و تنگدستی«)حرعاملی، 1414، 
ج۱۱، ص۱۵۱(. این بیان نشان می دهد که صبر نوعی مقاومت فعال و متکی بر معناست و 
اجازه می دهد انسان در کوران رنج ها، بینش خود را حفظ کرده و سقوط نکند. در دیدگاه 
فرانکل)به عنوان یکی از افراد شاخص در روان شناسی مثبت گرا(، »نگرش انتخابی ما به رنج« 
همین  انتخاب  عملی  جلوه های  از  یکی  صبر،  لذا  است  آن  با  مواجهه  کیفیت  تعیین کننده 

نگرش معناگرایانه است.
هُُ، فََإِِنْْ صََبََرََ اجْْتََبََاهُُ، وََإِِنْْ رََضِِيََ اصْْطََفََاهُُ؛  ایشان در حدیثی دیگر می فرمایند: »مََنْْ أََحََّبَّ ا�للَّهُُ عََبْْدًًا ابْْتَالَا
هر کس را خدادوست بدارد، او را گرفتار بلا می کند؛ پس اگر صبر کند، خداوند او را برای خود 
برمی گزیند و اگر راضی باشد، او را برمی گزیند)و خاص می کند()مجلسی، ۱۴۰۳، ج۷۸، ص۱۰۰(. 
این روایت یکی از برجسته ترین تبیین های معنایی برای رنج است. رنج در اینجا دیدگاهی 
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عارفانه می یابد و نشانه انتخاب شدن و فرصت »اجتباء« و »اصطفاء«)یعنی ارتقای وجودی(
تلقی می شود. این نگاه متعالی، دقیقاًً همان چیزی است که فرانکل در توصیف زندانیانی که 

رنج خود را به فرصتی برای معنا و تعالی بدل کردند، توضیح می دهد.
بررسی های انجام شده و مرور نقاط همگرایی میان نظریه معنا درمانی روان شناسی مثبت گرا و 

آموزه های رضوی نشان می دهد که:
در  هم  دارد؛  روان  سلامت  ارتقای  و  حفظ  در  مهمی  نقش  زندگی  در  معنایابی  الف( 
بر پیوند ذاتی  امام رضا علیه السلام  روان شناسی مثبت گرا و هم در منظومه فکری‑معرفتی 

میان معنا و سلامت درونی تأکید می شود.
ب( هدفمندی، امید و ایمان عناصر بنیادینی هستند که زندگی را معنادار و روان انسان را 

مقاوم می سازند.
ج( رنج، اگر با نگاهی معنا محور تحلیل شود، بستری برای رشد روحی و تعالی شخصیت 

انسانی خواهد بود.
د( این نقاط اشتراک گویای آن است که آموزه های دینی، به ویژه سیره و سخنان امام رضا 
قابل  معنا  روان شناسی  در  نوین  انسان گرایانه  رویکردهای  با  عمیق  در سطحی  علیه السلام، 

گفت وگو و هم افزایی هستند.
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نظام جامع سلامت روان؛ هم افزایی رویکرد مثبت گرا و منابع رضوی

هدف روان شناختیگام مداخلهردیف
راهبرد در 
آموزه های 

رضوی
تکنیک 

شناخت و ۱
کشف

:)Meaning( معنا
کشف هدف شخصی

تفقّّه و عقل ورزی:
حیات هدف مند 

توحیدی

روایت درمانی بر اساس 
حدیث »خیارالعباد« برای 

تعریف یک زندگی 
ارزش محور

رابطه و 2
تعلّّق

:)Relationships(روابط
احساس تعلّقّ و حمایت

خدمت به خلق:
نیکی، عفو، و 

احترام به کرامت 
انسانی

برنامه عملی »اقدامات 
متعالی« روزانه برای تمرین 

انسانیت و شکرگزاری

مواجهه با 3
بحران

:)Resilience(تاب آوری
مدیریت رنج و شکست

صبر، توکل، رضا:
نردبان تعالی 
دانستن سختی

بازسازی شناختی »رنج 
به مثابه فرصت رشد« باتکیه بر 

روایت »ابتلاء و اجتباء«

تعالی و 4
شکوفایی

:)Flourishing(بهزیستی
زندگی کامل و پایدار

سلوک الی الله:
حرکت مستمر 
به سوی قرب و 

رضوان الهی

ترسیم »افق غایی« زندگی 
در چارچوب »ارکان اربعه 
ایمان« برای پایداری در رشد

جدول۱:نظام جامع سلامت روان؛ هم افزایی رویکرد مثبت گرا و منابع رضوی

7. نتیجه گیری
یکی از مهم ترین یافته های بررسی تطبیقی میان روان شناسی مثبت گرا و آموزه های رضوی، 
آشکارشدن ظرفیت های مکمل این دو منظومه فکری در پاسخ به نیازهای روانی، معنوی و 
اخلاقی انسان است. این هم پوشانی، زمینه ای مناسب برای شکل گیری رویکردهای تلفیقی 
در حوزه سلامت روان و معنابخشی به زندگی فراهم می کند. در ادامه، سه محور کلیدی در 

تحلیل نهایی بحث موردتوجه قرار می گیرد:
۱. ضرورت گفت وگوی میان علوم انسانی نوین و معارف الهی

تعامل میان رویکردهای انسانی‑تجربی نوین و معارف دینی و الهی در دنیای امروز ضروری 
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است. علوم انسانی نوین نظیر روان شناسی مثبت گرا، با تأکید بر داده های تجربی، انتخاب آزاد 
فردی و ارتقای شادکامی دنیوی، می توانند در فهم نیازهای روانی فرد نقش آفرین باشند. در 
مقابل، آموزه های رضوی که بر معرفت الهی، ایمان قلبی و غایت مداری اخروی مبتنی است 
می توانند به مباحث روان شناختی عمق مفهومی ببخشند. این گفت وگوی بین رشته ای میان 
عقلانیت تجربی و حکمت وحیانی می تواند زمینه ساز توسعه یک علم انسانی اسلامی و بومی 

گردد که نیازهای واقعی فرهنگی و معنوی جامعه را پاسخ دهد.
۲. ظرفیت آموزه های رضوی در تبیین عمیق تری از معنا در زندگی

از  با خالق هستی، ساختاری منسجم تر  انسان  بر پیوند وجودی  با تأکید  آموزه های رضوی 
»معنا« ارائه می دهند. در این منظومه، معنا نتیجه شناخت جایگاه هستی شناسانه انسان، عبودیت 
و هدف الهی از آفرینش است. این نگرش می تواند به ارتقای فهم روان شناختی از معنا در 
زندگی کمک کند؛ به ویژه در زمینه هایی همچون معنا در مواجهه با رنج، مرگ و نومیدی 

که روان شناسی مثبت گرا گاه پاسخ های محدودی برای آن پیشنهاد می دهد.
۳. پیشنهاد برای تلفیق روان شناسی مثبت گرا با حکمت رضوی در برنامه های سلامت روان

از  بودن ظرفیت های روان شناسی مثبت گرا و آموزه های رضوی، می توان  باتوجه به مکمل 
تلفیق این دو رویکرد برای طراحی برنامه های منسجم تر و عمیق تری در حوزه سلامت روان 
استفاده کرد. روان شناسی مثبت گرا با تمرکز بر تاب آوری، معناجویی و شادکامی می تواند 
سازه های مهم روان شناختی ارائه دهد، درحالی که آموزه های رضوی باتکیه بر ایمان، قرب 
الهی و شناخت غایت زندگی، ابعاد معنوی و وجودی انسان را پوشش می دهد. چنین تلفیقی 
قادر است به ایجاد یک نظام مراقبت روانی معنادار و اخلاق محور بینجامد که هم بهزیستی 

روانی فرد را هدف گیرد و هم تعالی روحی و اخروی او را.
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Article info               Abstract

The aim of this study is to analyze the intellectual virtues and vices ex-
hibited by the interlocutors in the debates of Imam Reza (A.S.) based on 
the approach of virtue epistemology. Employing a descriptive-analytical 
method and drawing upon library-based data, this study analyzes the his-
torical accounts of Imam Reza’s (A.S.) debates with the leaders of various 
religions and sects (including the Christian Catholicos (Jāthalīq), the Jew-
ish Exilarch (Raʾs al-Jālūt), ʿImrān al-Ṣābiʾī, and Sulaymān al-Marwazī). 
The findings indicate that, with the exception of ʿImrān al-Ṣābiʾī, the oth-
er interlocutors were unable to attain the truth due to the predominance of 
intellectual vices such as dogmatism, intellectual arrogance, dismissive-
ness, intellectual dependence, and conformity, and only exhibited an in-
evitable surrender before decisive proof. In contrast, supported by virtues 
such as curiosity, open-mindedness, intellectual humility, and intellectual 
courage, ʿImrān al-Ṣābiʾī found his way to the truth. The conclusion is 
that a fruitful debate depends on both parties being adorned with intel-
lectual virtues (particularly truth-seeking and fairness) and avoiding the 
vices that obstruct the perception of truth. Accordingly, the promotion 
of the principles of ethical dialogue based on the Razavi Sīrah and the 
cultivation of intellectual virtues within the country’s educational system 
are essential.
Keywords: Imam Reza (A.S.), Virtue Epistemology, Intellectual Virtues, 
Intellectual Vices, Debate.
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1.Introduction
Debate, as an ancient method for discovering and imparting truths, held a special 
place in the Sīrah of the Infallible Imams (A.S.), and the era of Imam Reza (A.S.), 
owing to the formation of the translation movement and al-Maʾmūn al-ʿAbbāsī’s 
patronage of scholarly assemblies, is considered a turning point in this regard. 
Nevertheless, the mere existence of a dialogue-based structure does not guarantee 
fruitfulness or the attainment of truth. The fundamental problem of this research is 
why, in similar debates of Imam Reza (A.S.) with the leaders of various religions 
and sects, divergent results were obtained-why some, like ʿ Imrān al-Ṣābiʾī, attained 
the truth while others remained trapped in obstinacy and intellectual stagnation. 
The necessity of this investigation arises from the gap in domestic research, which, 
despite the importance of moral and religious education, has not yet analyzed the 
Razavi debates through the lens of “virtue epistemology” as a novel approach in 
analytic philosophy. By filling this gap, this article seeks to extract an ethical model 
for dialogue and debate based on the Razavi Sīrah, demonstrating that success in 
an intellectual encounter depends not merely on the power of logic and reasoning 
but on the adornment of both parties with intellectual virtues and their purification 
from intellectual vices.

2.Research Objectives
This research is structured around the central question: “What is the role of intellectual 
virtues and vices in the interlocutors of the debates with Imam Reza(A.S.)?” In 
pursuit of answering this question, the study follows three fundamental objectives: 
first, identifying and explicating the instances of intellectual virtues (such as 
truth-seeking, open-mindedness, and intellectual courage) and intellectual vices 
(such as dogmatism, intellectual arrogance, and intellectual dependence) in the 
behavior and speech of the participants in the Imam’s debates. Second, analyzing 
the role of these virtues and vices in the process of attaining or failing to attain true 
knowledge and understanding the reasons for the individuals’ failure or success 
in the face of the Imam’s (A.S.) proofs. And finally, inferring and presenting an 
ethical and practical model for correct and fruitful debate, grounded in the teachings 
derived from the practical Sīrah and discursive logic of Imam Reza(A.S.), so as to 
extract the principles of ethics-centered dialogue for application in contemporary 
educational and social systems.
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3.Methodology
This study is a fundamental research project with a qualitative approach, employing 
the “descriptive-analytical” method. The theoretical framework governing the 
analysis is the “responsibilist” approach in virtue epistemology-an approach that, 
instead of focusing solely on the formal properties of beliefs, emphasizes the 
character, motivation, and personality traits of the “epistemic agent” (the believing 
individual) and considers justified true belief not as the product of a merely reliable 
cognitive process, but as the result of the voluntary and conscious exercise of 
intellectual virtues by the knowing subject. Within this framework, an intellectual 
virtue is a stable character trait with motivational, affective, competence-based, 
and judgmental dimensions that directs the agent toward epistemic goods (truth, 
understanding, and wisdom).
The research data were collected through documentary and library study, with 
direct reference to authentic narrative and historical sources, particularly Shaykh 
al-Ṣadūq’s ʿUyūn Akhbār al-Reza (A.S.). Data analysis was conducted at two 
consecutive levels: at the first level, the historical accounts of the Imam’s (A.S.)
debates with figures such as the Christian Catholicos (Jāthalīq), the Jewish Exilarch 
(Raʾs al-Jālūt), Sulaymān al-Marwazī, and ʿImrān al-Ṣābiʾī were meticulously 
described and compared; at the second level, the positions, questions, answers, and 
resistances of each interlocutor were assessed against the criteria of the components 
of virtue epistemology, so that by identifying the binary oppositions of virtue and 
vice, the ethical model of debate could be extracted.

4.Findings
The research findings reveal a stark contrast between two groups of interlocutors. On 
one hand, ʿImrān al-Ṣābiʾī, as an exemplar of a virtuous epistemic agent, exhibited 
nearly all the central intellectual virtues. He spoke with exemplary “curiosity” and 
perseverance about his long journeys to find answers to fundamental monotheistic 
questions. His “open-mindedness” in sincerely accepting Imam Reza (A.S.)view and 
lack of prejudice toward his prior beliefs, along with his “intellectual independence” 
that distanced him from stubborn dogmatism, was evident. The pinnacle of his vir-
tue was crystallized in his “intellectual humility and courage,” where, in an assem-
bly filled with defeated religious leaders, he dared to pose questions and, after hear-
ing decisive arguments, courageously acknowledged the invalidity of his previous 
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viewpoint and embraced Islam. In contrast, the other interlocutors-namely the Chris-
tian Catholicos, the Jewish Exilarch, and Sulaymān al-Marwazī-were immersed in 
intellectual vices. “Dogmatism” and prejudice were apparent in the Catholicos’ 
admission that, despite his inner inclination, he would submit to the Biblical rea-
soning, and in the Exilarch’s feigned ignorance in disregarding the miracles of Je-
sus (A.S.). The “intellectual arrogance” of the Exilarch in his repeated fallacies and 
avoidance of accepting the truth, and the “intellectual dismissiveness” of Sulaymān 
al-Marwazī in persistently repeating a false proposition, demonstrated their lack of 
motivation for truth-seeking. Moreover, “intellectual dependence” and “intellectual 
conformity,” as two macro-level vices, were manifested in their compliance with 
al-Maʾmūn’s command to debate-not with the motive of discovering truth, but with 
the aim of defeating the Imam (A.S.)and gaining the Caliph’s approval. Conse-
quently, due to the absence of intellectual virtues, this group perceived the debate 
not as a process for seeking truth but as an arena for wrangling and overcoming an 
adversary, and their ultimate surrender was not out of awareness and inner transfor-
mation but out of helplessness before the Imam’s (A.S.)decisive proof.

5.Conclusion and Recommendations
The present study arrives at the fundamental conclusion that the fruitfulness of 
a debate is contingent not merely upon the power of logical argumentation but, 
more significantly, upon the adornment of both parties with intellectual virtues, 
particularly “truth-seeking” and “fairness.” The Razavi Sīrah demonstrates that 
an ethics-centered debate is a bidirectional process for critical understanding, 
enhancing self-awareness, and assisting the interlocutor in gaining a clearer view 
of the truth, wherein the aim is not to silence the opponent but to affirm the truthful 
word from whichever speaker it may come. These results bear important practical 
implications for today’s society, which faces serious challenges in the sphere of 
dialogue.
Since intellectual virtues, contrary to common perception, are acquirable and 
teachable, the article presents three categories of strategic recommendations:
1.In the formal education system: indirectly incorporating the components of virtue 
epistemology through dialogue skills workshops, ethics-oriented free-thinking 
forums, in-service teacher training courses, and the revision of courses such as 
“The Ethics of Life” to cultivate virtues like intellectual humility and intellectual 
courage in students.
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2. In the informal educational system: encouraging professors and teachers to 
serve as intellectual role models through active listening, acknowledging scholarly 
error, and promoting a questioning approach instead of one-way transmission 
of information.
3. In the social and media sphere: producing artistic, dramatic, and media content 
aimed at simply and comprehensibly explicating intellectual virtues and vices to 
the general public, with the aim of transforming public attitudes and promoting 
a culture of dialogue based on fairness, which is itself a necessary prelude to the 
realization of a more ethical and wiser society.
Keywords: Imam Reza(A.S.), Virtue Epistemology, Intellectual Virtues, Intellectual 
Vices, Debate, Moral Education, Truth-Seeking.



اطلاعات مقاله                          چکیده

امام  مناظرات  طرف های  در  فکری  رذائل  و  فضائل  واکاوی  پژوهش،  این  هدف 
روش  با  مطالعه  این  است.  فضیلت  معرفت شناسی  رویکرد  اساس  بر  علیه السلام  رضا 
توصیفی-تحلیلی و با استفاده از داده های کتابخانه ای، گزارش های تاریخی مناظرات 
با سران ادیان و مذاهب)از جمله جاثلیق نصرانی، رأس الجالوت  امام رضا علیه السلام 
نشان می دهد  یافته ها  را تحلیل کرده است.  یهودی، عمران صابی و سلیمان مروزی( 
که جز در مورد عمران صابی، دیگر طرف های مناظره به دلیل غلبه رذائل فکری نظیر 
به  دستیابی  توان  فکری،  همنوایی  و  وابستگی  بی اعتنایی،  فکری،  تکبر  جزم اندیشی، 
دادند.  نشان  خود  از  ناگزیر  تسلیمی  قاطع،  برهان  برابر  در  تنها  و  نداشتند  را  حقیقت 
به پشتوانه فضائلی چون کنجکاوی، گشودگی ذهن، تواضع  در مقابل، عمران صابی 
به  منوط  ثمربخش،  مناظره ای  آنکه  نتیجه  یافت.  راه  حقیقت  به  فکری،  شجاعت  و 
آراستگی طرفین به فضائل فکری )به ویژه حقیقت جویی و انصاف( و پرهیز از رذائلی 
است که مانع درک حق می شوند. بر این اساس، ترویج اصول گفت وگوی اخلاقی 

مبتنی بر سیره رضوی و آموزش فضائل فکری در نظام تربیتی کشور ضروری است.
کلیدواژه ها: امام رضا علیه السلام، معرفت شناسی فضیلت، فضائل فکری، رذائل 

فکری، مناظره.
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1. بیان مسئله
اهل بیت علیهم السلام معمولًاً به دلیل فشارهای وارده از سوی دستگاه های حکومتی وقت، 
در بیان معارف الهی در تنگنا قرار داشتند و در چنان جوّّ نامساعدی نمی توانستند آن گونه 
که باید، به تبلیغ بپردازند اما از هر فرصتی که ایجاد میشد در انجام وظیفۀ الهی خویش به 
نحو احسن استفاده می نمودند. امام رضا علیه السلام به ویژه در دوران ولایت عهدی ظاهری 
خویش، فرصت ایجادشده را غنیمت شمرده، به تبیین معارف حقه الهی پرداختند. برجستگی 
این دوران، به ویژه از آن روست که نهضت ترجمه آغاز شده بود و کتب مختلف به ویژه 
کتب فلسفی از زبان های خارجی در حال ترجمه به عربی بود و مأمون نیز که لااقل در ظاهر 
فردی دانش دوست بود، از این امر حمایت ویژه ای می کرد. در چنان اوضاعی که بازار بحث 
و مناظره داغ بود، وی با نیت سوئی که داشت مجالس مناظره ای تشکیل می داد و از امام رضا 

علیه السلام نیز دعوت می کرد که با اهل جدل به مناظره بنشینند.
مهم ترین  از  یکی  اخلاقی  تربیت  که  است  این  می سازد  ضروری  را  حاضر  تحقیق  آنچه 
مؤلفه های تربیتی به ویژه تربیت دینی است؛ از طرفی آموزش فضائل فکری که از عناصر 
بنیادین معرفت شناسی فضیلت است نیز از سوی برخی معرفت‌شناسان فضیلت مورد تأکید 
از  مستخرج  مناظرۀ  اخلاق  نوشتار،  این  اخلاقی)در  تربیت  برای  لذا  است.  گرفته  قرار 
به  ضروری  آن  معرفت شناختی  بنیادهای  تحلیل  اسلامی،  منظر  از  فضیلت(  معرفت شناسی 
نظر می رسد تا با تبیین فضائل و رذائل فکری در مناظرات، شیوۀ مناظرۀ صحیح بر اساس 
مناظرات امام رضا علیه السلام با دیگران استنباط گردد و جایگاه فضائل و رذائل فکری در 
دستیابی به معرفت حقیقی جهت ارائه الگوی موفق مناظره تبیین شود. تحقیق حاضر در پی 
پاسخ گویی به این سؤال است که فضائل و رذائل فکری در طرف های مناظره با امام رضا 
علیه السلام چه جایگاهی دارد؟ برای پاسخ به این سؤال از روش توصیفی-تحلیلی استفاده 

شده است. 

2.پیشینه پژوهش
اینکه معرفت شناسی فضیلت حوزه ای  به  نظر  به ذکر است که  پیشینۀ تحقیق لازم  باب  در 
مطالعاتی جدید است، در ایران نیز مطالعات اندکی در این باب وجود دارد که به برخی از 
آنها اشاره می کنیم. خزاعی)1393( در مقاله ای تحت عنوان »معرفت شناسی فضیلت: ماهیت، 
خاستگاه و رویکردها« به تبیین معرفت شناسی فضیلت از منظر فلسفی پرداخته است. پیکانی 
و مسعودی نیا)1394( در اثری با عنوان »معرفت‌شناسی فضیلت، بازگشتی به گذشته و جهشی 
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به سوی آینده« همین کار را انجام داده اند. میراحمدی)1399(در»رابطۀ قوای ذهنی و فضائل 
فکری در معرفت شناسی فضیلت« و محمدعلی خلج)1402( در»نگاهی به رویکردهای اخیر 
در معرفت شناسی فضیلت اعتمادگرا« به تبیین این رویکرد پرداخته است. چند مقاله نیز مانند 
مقالۀ باقری و ملایوسفی)1394( با عنوان »معرفت شناسی فضیلت محور: نقد و بررسی دیدگاه 
لیندا زاگزبسکی«مشخصاًً به بررسی آراء لیندا زگزبسکی مبادرت کرده اند. تنها تحقیقی که تا 
حدودی نزدیک به موضوع نوشتار حاضر است، مقالۀ همت زاده و همکاران)1397( با عنوان 
نقش  است که در آن  و سازندۀ هویت عقلی«  معرفتی، شرط لازم حقیقت جویی  »فضائل 
فضائل معرفتی در شکل گیری هویت فکری و تأثیر آن در بهبود رفتارهای حقیقت جویی 

انسان مورد بررسی قرار گرفته است.
با بررسی پژوهش های پیشین ملاحظه می شود که هیچ یک از آنها به طور مستقل به واکاوی 
فضائل و رذائل فکری در طرف های مناظرات امام رضا علیه السلام نپرداخته اند. همچنین در 
پژوهش های موجود، جایگاه این فضائل و رذائل در دستیابی به معرفت حقیقی و ارائه الگوی 
موفق مناظره بر اساس سیرۀ عملی امام رضا علیه السلام تبیین نشده است. این خلأ پژوهشی، 
ضرورت و نوآوری تحقیق حاضر را آشکار می سازد؛ نوشتار پیش رو برای نخستین بار به 
تحلیل فضائل و رذائل فکری در طرف های مناظرات امام رضا علیه السلام پرداخته و شیوۀ 

مناظرۀ صحیح را بر اساس مناظرات امام استنباط می کند.

3. چارچوب نظری و روش پژوهش
علیه  رضا  امام  مناظرات  فکری طرف های  رذائل  و  فضائل  واکاوی  هدف  با  پژوهش  این 
السلام، از رویکرد »معرفت شناسی فضیلت« به عنوان چارچوب نظری بهره می گیرد. برخلاف 
معرفت شناسی سنتی که بر »باورها« و شرایط صدق آن ها متمرکز است، این مقاله با اتخاذ 
شناختیِِ  و  اخلاقی  ویژگی های  و  کردن«  فکر  خوب  »نحوه  بر  »عامل محور«،  رویکردی 
طرف های مناظره تمرکز دارد. در این چارچوب، مناظره نه صرفاًً به مثابه جدال برای پیروزی، 
بلکه به عنوان جریان جست وجوی حقیقت از طریق تعامل فکری تعریف می شود. معیارهای 
تواضع  و  »فضائل فکری«)همانند کنجکاوی  میان  تقابل های دوگانه  تحلیل،  این  در  اصلی 
فکری( و »رذائل فکری«)همانند تکبر فکری، لجاجت و بی اعتنایی( است که با الگوگیری 

از سیره عملی و منطقِِ گفتاری امام رضا علیه السلام استخراج و تبیین شده اند.
پژوهش حاضر از حیث روش شناسی، مطالعه ای توصیفی-تحلیلی است که با تکیه بر اسناد 
و مدارک کتابخانه ای انجام شده است. در فرآیند گردآوری داده ها، گزارش های تاریخی 
مناظرات امام رضا علیه السلام به عنوان داده های پایه انتخاب و استخراج شده اند. سپس، در 
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مرحله تحلیل داده ها، این رفتارها و تعاملات کلامی در دو سطح مورد بررسی قرار گرفته اند: 
مواضع  این  تحلیل  دوم،  و  مقابل؛  طرف  مواضع  و  مناظره  جریان  دقیق  توصیف  نخست، 
شناختیِِ  رویکردهای  سنجش  با  نهایت،  در  فضیلت.  معرفت شناسی  مؤلفه های  اساس  بر 
طرف های مناظره در برابر ترازوی اخلاقِِ گفت وگو و حقیقت‌جویی امام علیه السلام، الگو 

و مدل صحیح مناظره  اخلاق مدار تدوین گردیده است.

4. مفهوم شناسی
1-4. مناظره

مناظره از ریشۀ »نَظَََر« و مصدر باب مفاعله است. در فرهنگ دهخدا برای مناظره معانی زیر 
با هم  با هم نظر کردن به معنای فکر کردن در حقیقت و ماهیت چیزی،  ذکر شده است: 
بحث کردن، مجادله و نزاع با همدیگر، بحث با یکدیگر در حقیقت و ماهیت چیزی، با هم 
»مناظره  می گوید:  مناظره  تعریف  در  نصیر طوسی  مباحثه. خواجه  و سؤال کردن،  جواب 
میان دو صاحب رأی متقابل بود که هر یک متکفل بیان رأی خود باشند، به شرط آنکه هر 
دو بعد از وضوح مساعدت حق کنند«)طوسی، 1355، ص 448(. مناظره یکی از روش های 
تربیت اسلامی است که معصومان علیهم السلام برای کشف و آموزش حقایق دینی به کار 
می بردند)حسینی زاده، 1388، ص 89(. مناظره ی علمی، جریان جست وجو برای یافتن پاسخ 
از راه گفت وگو و تبادل اطلاعات است و فرصتی برای یادگیری از طریق کشف ایده ها و 

همکاری دوجانبه فراهم می کند.
می داند،  شخصی  نگرش  از  دفاع  و  ناهماهنگی  نشانه  را  مناظره  که  رایج  تصور  برخلاف 
بوده است.  به هدف  السلام گونه ای دیگر و در جهت دستیابی  امام رضا علیه  مناظره های 
برای نمونه، در مناظره با جاثلیق نصرانی، امام علیه السلام با اشاره به سخن عیسی علیه السلام 
درباره پیامبر خاتم صلی الله علیه و آله و سلم و سپس شهادت انجیلیان، جاثلیق را به تناقض 
کشاند؛ ابتدا جاثلیق آن سخن را از قول عیسی پذیرفت اما وقتی امام از او درباره شهادت 
یادآور  السلام  امام علیه  بسته اند.  به عیسی دروغ  آنان  پرسید، گفت  متی  لوقا، مرقابوس و 
شد که خود جاثلیق پیشتر این افراد را علمای انجیل و راستگو معرفی کرده بود. در نهایت 
جاثلیق تقاضای عفو کرد و امام علیه السلام او را بخشید و به پرسش دعوت نمود )هدایت، 
همگامی در جهت درک متقابل، و دعوت به پرسش(. با توجه به این شیوه، هدف امام علیه 
السلام از مناظره عبارت است از: ۱. رسیدن به فهمی انتقادی و روشن از موضوع، ۲. ارتقای 
خودآگاهی شرکت کننده، و ۳. کمک به مخاطب برای نگاه آگاهانه تر و روشن تر به مباحث 

)هاشمی اردکانی و همکاران، ۱۳۸۷(.
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2-4. فضیلت فکری
فضائل فکری، منش هایی هستند که موجب معرفت خوب می شوند. ارسطو آنها را فضائل فکری 
نامید و امروزه با عنوان فضائل شناختی یا معرفتی شناخته می شوند. نظریه های معرفت شناسی که 
بر این فضائل تأکید دارند، معرفت شناسی فضیلت نامیده می شوند. این رویکرد به جای تمرکز 
بر باورها، به ویژگی های منشی صاحب باور می پردازد و ارزیابی توجیه و معرفت را بر اساس 

فضائل فکری انجام می دهد )میراحمدی، 1402(.
بئر )2011، ص 102( فضیلت فکری را »ویژگی شخصیتی با جهت گیری روانشناختی مثبت 
نسبت به خیرهای معرفتی« تعریف می کند و در جای دیگر آن را »ویژگی های شخصیتی یک 
متفکر یا یادگیرنده خوب« می نامد )بئر، 2015 آ، ص16(. به گفته هیرسمینک )2018(، فضائل 
فکری ویژگی های شخصیتیِِ شناختی اند که حقیقت را ایجاد و خطا را به حداقل می رسانند. بئر 

در کتاب پرورش اذهان خوب نه فضیلت فکری را در سه گروه دسته بندی می کند:
1. فضائل مورد نیاز برای دستیابی به فرایند یادگیری: کنجکاوی، استقلال فکری، تواضع فکری.

2. فضائل مورد نیاز برای حفظ روند یادگیری در مسیر صحیح: توجه، دقت فکری، جامع نگری فکری.
3. فضائل برای غلبه بر موانع یادگیری ثمربخش: گشودگی ذهن، شجاعت فکری، پشتکار فکری.

بر  ادموند گتیه  تعریف می شود.  »باور صادق موجّّه«  به  در معرفت شناسی تحلیلی، معرفت 
به دنبال شرط چهارمی برای حل آن  این تعریف اشکال وارد کرد. برخی معرفت شناسان 
بودند، اما معرفت شناسی فضیلت راه حل را نه در اصلاح تعریف باور، بلکه در خود شخص 
باورمند و خصوصیات او می داند؛ عامل معرفتی تنها در صورت به کارگیری فضائل فکری 
به حقیقت می رسد. ارسطو میان فضائل شخصیت)اخلاقی( و فضائل فکر تمایز نهاد)آکستل، 
2010، ص343(. ارنست سوسا که اصطلاح »معرفت شناسی فضیلت« را به کار برد، معتقد 
بود معرفت شناسی می تواند از نظریه فضیلت در اخلاق سود برد)گرکو، 2010، ص75(. به 

گفته اودی)2003، ص242(، این رویکرد از اخلاق فضیلت الگوبرداری می کند.
را  فضیلت  معرفت شناسی  فضیلت،  مسئولیت گرایان  از  ص1042(   ،2005( زگزبسکی 
نظریه ای می داند که مفاهیم بنیادی معرفتی را برحسب خصوصیات اشخاص تحلیل می کند 
نه خصوصیات باورها. به نظر وی، ابتنای معرفت شناسی بر اخلاق فضیلت می تواند اشکالات 
گتیه را پاسخ گوید. معرفت شناسی فضیلت به منظور بهبود مهارت های شناختی فرد است، 
به  بلکه  نیست،  این رویکرد تجویز نحوۀ فکر ما  یا توجیه.  تحلیل ماهیت حقیقت  نه صرفاًً 
کردن«  فکر  خوب  »نحوۀ  ترویج  آن  هدف  و  می شود  مربوط  کردن  فکر  باید  چگونگی 
است. همان طور که اخلاق فضیلت چارچوب زندگی اخلاقی بافضیلت را فراهم می آورد، 
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معرفت شناسی فضیلت نیز چارچوب زندگی معرفتی بافضیلت را ارائه می دهد. به همین دلیل، 
برخی معرفت شناسان فضیلت برآموزش تمرکز می کنند، زیرا باید بیاموزیم چگونه از نظر 

فکری با فضیلت باشیم و به عنوان متفکر رشد کنیم )هیرسمینک، 2018(.
3-4. رذائل فکری

همین  دارد،  وجود  رذیلت  یک  اخلاقی  فضیلت  هر  مقابل  در  همچنانکه  پیداست  ناگفته 
امر در مورد فضائل فکری نیز صادق است. بنابراین، در مقابل هر فضیلتی که در بالا بیان 
شد، یک رذیلت وجود دارد. نظر به همین بداهت است که در کتاب های معرفت شناسی 
فضیلت معمولًاً به فضائل فکری پرداخته می شود و نه رذائل، مگر اینکه ضرورتی ایجاب 
کند. به عنوان مثال، رابرتس و وود ضمن بحث از فضائل فکریِِ شجاعت و احتیاط، رذائل 
معرفتی، بی احتیاطی و وسواس را نیز توضیح می دهند)رابرتس و وود، 2007، ص221-234(. 
همچنین به نظر لارنس بونجور1 تنها بینش های عقلانی که بر اساس»تأمل معقولِِ دقیق« به 
دست آمده اند، اهمیت معرفتی دارند. او معتقد است که چنین تأملی با رذائل فکری ای چون 
جزم اندیشی، سوگیری)تعصب(، بی توجهی، بی دقتی و شلختگی فکری  ناسازگار است)بئر، 
2011، ص85( چنانکه ملاحظه می شود وی نیز در مقابل بینش های عقلانی به رذائل فکری 

مذکور اشاره می کند.

5. انواع معرفت شناسی فضیلت
از  مورد  دو  که  است  یافته  گسترش  مختلفی  روش های  به  فضیلت  معرفت شناسی های 
آنها  به  مباحث  ادامه  در  است  مسئولیت گرایی  و  اعتمادگرایی  شامل  آنها  برجسته ترین 

پرداخته می شود.
1-5. اعتمادگرایی

اعتمادگرایی در کلی ترین شکل خود بر این اصل استوار است که باورها زمانی موجه هستند 
که فرایندهای منجر به آنها قابل اعتماد باشند. به بیان دیگر، اگر فرایند شناختی ای که یک 
از  باور  منتهی شود، آن  باورهای صادق  به  اتکایی  قابل  به طور  تولید کرده است،  باور را 

توجیه معرفتی برخوردار خواهد بود.
نیز در همین فرایندهای  باورند که فضائل فکری  این  بر  معرفت شناسان فضیلت اعتمادگرا 
شناختی قابل اعتماد نقش دارند و بهره گیری از این فضائل، جزئی از فرایند قابل اعتمادی 
است که فرد را به حقیقت رهنمون می شود. به عبارت دیگر، از منظر اعتمادگرایی، فضیلت 
باورهای صادق  تولید  به  که  است  اعتمادی  قابل  شناختیِِ  تواناییِِ  یا  ویژگی  همان  فکری 

کمک می کند)مک کینون، 2003، ص 228و229(.
1.Laurence BonJou 
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2-5. مسئولیت گرایی
که  می کند  استدلال  فضیلت  معرفت شناسی  در  مسئولیت گرایی  رویکرد  دیگر،  سوی  از 
مناسب  بهره گیری  مفهوم  از  مستقل  را  معرفتی  از حیث  باورها  بهترین  معیارهای  نمی توان 
اساس  بر  خوب«  »عمل  فضیلت،  اخلاق  در  که  همان گونه  کرد.  تعیین  عقلانی  فضائل  از 
آنچه عامل اخلاقی خوب در شرایط خاص انتخاب می کند تعریف می شود، »باور صادق 
مشخص  دارد،  باور  معین  شرایط  در  معرفتی  فضیلت مند  فاعل  آنچه  حسب  بر  نیز  موجه« 
می گردد)مک کینون، 2003، ص228(. فیلسوفانی چون لیندا زگزبسکی نیز تأکید کرده اند 
که باور همچون فعل اخلاقی، شایسته مدح و ذم است)آدلر، ۲۰۰۲، ص۴۶؛ زاگزبسکی، 
1996، ص۶(.مسئولیت گرایان نسبت به رویکرد اعتمادگرایی نقدی اساسی وارد می کنند. به باور 
ایشان، صرف توسل به فرایندهای قابل اعتماد برای به حداکثر رساندن صدق و به حداقل رساندن 
کذب، نمی تواند معرفت را از باور صادق اتفاقی متمایز سازد)مک کینون، 2003، ص 245(. توضیح 
آنکه معرفت از حیث شناختی برتر از باور صادق است زیرا ممکن است فرد کاملًاً تصادفی به 
باوری صادق دست یابد اما روشن نیست چرا باوری که از طریق فرایندی قابل اعتماد حاصل شده 

باشد، لزوماًً از نظر معرفتی برتر از باوری است که تصادفاًً به دست آمده است.
مسئولیت گرایان در پاسخ می گویند: برتری شناختی معرفت نسبت به باور صادق، به واسطه 
روشی است که عامل معرفتی بدان دست یافته و نیز انگیزه ای که داشته تا حقیقتِِ واقعی 
از خصایص  بلکه  باور،  از ویژگی های صوری  نه  برتری معرفتی  بنابراین،  اشیاء را دریابد. 
فضائل  بر  فضیلت  معرفت شناسی  رو،  این  از  می گیرد.  سرچشمه  عامل  شناختی  شخصیت 
این  تأکید می کند که  اما  دارد  تمرکز  باورها  ارزیابی های هنجاری  منبع  به عنوان  شناختی 

فضائل باید در متن شناختیِِ عامل ها مشاهده و سنجیده شوند)همان، ص 245(.
از یک جامعۀ  بخشی  معنای  به  بودن  »عامل شناختی  می نویسد:  زمینه  این  در  کینون  مک 
شناختی بودن است. ما می آموزیم به چه کسی و به چه چیزی اعتماد کنیم... گرچه ممکن 
است نتوانیم انتخاب کنیم که بسیاری از قوای خود را بهبود ببخشیم، اما می توانیم انتخاب 
نادیده بگیریم«  باشیم و آنها را  به آنها بی اعتنا  باشیم،  به آنها تردید داشته  کنیم که نسبت 
بازمی گردد: »در حالی  فرایند معرفت  اراده عامل در  به نقش  نکته  این  )همان، ص 249(. 
که کسی نمی تواند سعی کند قوای طبیعی بهتری مانند بینایی داشته باشد اما می تواند سعی 
کند دقیق تر، گشوده ذهن تر، جدی تر، خلاق تر و ... باشد«)همان، ص 250(. به دلیل همین 
نقش اراده است که می توان از فضیلت معرفتی سخن گفت: »عامل هایی که بهترین تمایلات 
معرفتی چنین  ارزش  زیرا  به کار می گیرند  دقیق  و  به روش های سنجیده  را  شناختی خود 
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کاری را درک کرده اند، از نظر شناختی با فضیلت تر هستند«)همان(. جیسون بئر نیز تأکید 
می کند که ممکن است فردی بینایی کامل، حافظه ای بسیار دقیق و بهره هوشی فوق العاده 
باشد)باهر،  آلوده  و  شرور  یا  ناقص  عمیقاًً  معرفتی  نظر  از  همچنان  اما  باشد  داشته  بالایی 
2011، ص ۳۹(.پیش از ورود به بحث مصداقی فضائل فکری، روشن سازی ماهیت آن ها 
سودمند است. بئر چهار بُعُد برای فضائل فکری برمی شمارد: بعد انگیزشی، بعد عاطفی، بعد 

توانایی)مهارت( و بعد قضاوت)باهر، 2015(.
اول: بعد انگیزشی؛ عامل باید به طور ذاتی انگیزه دستیابی به اهداف معرفتی)مانند معرفت، 
یا  همسالان  دادن  قرار  تأثیر  تحت  برای  صرفاًً  کسی  اگر  باشد.  داشته  را  فهم(  یا  حقیقت 
حفظ موقعیت شغلی خود دقیق باشد، از نظر معرفتی فضیلت مند محسوب نمی شود بلکه باید 

انگیزه ی درونی برای رسیدن به هدف معرفتی به خاطر خود آن هدف داشته باشد.
دوم: بعد عاطفی؛ عامل فضیلت مند در مسیر دستیابی به اهداف معرفتی، لذت، رضایت یا 
هیجان را تجربه می کند و در برابر اشتباه، احساس تأسف می کند. برای نمونه، فرد متواضع 

فکری به اشتباه خود اذعان کرده و از آن ناراحت می شود.
سوم: بعد توانایی)مهارت(؛ عامل باید از قابلیت شناختی لازم برای دستیابی به اهداف معرفتی 
برخوردار باشد؛ قابلیتی که معمولًاً نیازمند آموزش حرفه ای و تمرین است. فرد گشوده ذهن 
می تواند دیدگاه پیش فرض را کنار بگذارد و دیدگاه جایگزین را در نظر گیرد؛ فرد دارای 
بصیرت بخش  و  متفکرانه  سؤالاتی  کنجکاو،  فرد  و  می کند؛  دقت  مهم  جزئیات  به  توجه، 

می پرسد.
چهارم: بعد قضاوت؛ عاملِِ به لحاظ فکری فضیلت مند آگاه است که در هر موقعیت، کدام 

فضیلت را باید به کار گیرد)باهر، 2015(.

6. تبیین فضائل و رذائل فکری درجریان های مناظرات امام رضا علیه السلام
با فضائل و رذائل فکری، اکنون به تبیین آنها در طرف های مناظرات امام  پس از آشنایی 
رضا علیه السلام می پردازیم. در این مناظره ها هم شاهد فضائل و هم رذائل فکری هستیم که 

به ترتیب به بیان آنها می پردازیم.
1-6. فضائل فکری در طرف های مناظرات امام رضا علیه السلام

فضائل فکری را در مناظرۀ عمران صابی با امام رضا علیه السلام مشاهده می کنیم. اگرچه وی 
آخرین کسی است که پس از مغلوب شدن سران ادیان، با آن حضرت به مناظره پرداخت 
اما به دلیل اینکه در مناظرۀ وی شاهد فضائل فکری هستیم، ابتدا به بیان فضائل مذکور در 
اهل  با  علیه السلام  رضا  امام  مناظرۀ  در  بود.  کنجکاو  فردی  عمران  می پردازیم.  او  مناظرۀ 
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ادیان درباره توحید، وی خطاب به امام علیه السلام عرض کرد: »من به کوفه، بصره، شام و 
جزیره سفر نموده، با متکلمین بسیاری برخورد کرده ام ولی کسی را نیافته ام که بتواند وجود 
واحدی را که غیر از او کس دیگری قائم به وحدانیت نباشد را برایم ثابت کند، آیا اجازۀ 

پرسش به من می دهی«)ابن بابویه، 1372،ج1 ص340 و 341(.
دارای دغدغۀ  و  فردی کنجکاو  و  بوده  دنبال حقیقت  نشان می دهد که عمران  این سخن 
به سوی جستجوی حقیقت  را  انسان  بوده است. همین روحیۀ کنجکاوی است که  فکری 
امام  به  مناظره  همان  در  لذا  است،  ذهن  گشودگی  دارای  عمران  همچنین  می دهد.  سوق 
علیه السلام عرض می کند: »به خدا قسم، ای سرورم، فقط می خواهم چیزی را برایم ثابت 
کنی که بتوانم به آن چنگ بزنم و تمسک جویم و به سراغ چیز دیگر نروم«)همان، ص341(.

حقیقی  عالمی  و  الهی  فردی  را  علیه السلام  امام  وی،  که  است  آن  از  حاکی  سخنان  این 
یافته است و در پی آن است که فرصت را از دست ندهد و از وجود ذی جود آن حضرت 
بهره مند گردد. از همین سخنان می توان دریافت که وی مایل است در کنار دیدگاه خویش، 
دیدگاه های بدیل را نیز در نظر بگیرد و اگر این نظرات دقیق تر یا منطقی تر به نظر برسند، 
مایل است باورهای اولیۀ خود را تغییر داده و در آنها تجدید نظر کند. قطعاًً اگر وی فردی 
گشوده ذهن نبود و نسبت به افکار و عقائد دیگر دارای سوگیری بود، هرگز با یک مخالف 

مذهب خویش به گفتگو و مناظره نمی پرداخت.
همچنین وی استقلال فکری دارد اما لجوج نیست یعنی در مورد مهارت های شناختی خود 
واقع بین است و سخن متخصص را می پذیرد لذا سؤال های مکرر می پرسد. پس از توضیحات 
امام علیه السلام درباره خداوند متعال گفت: »سرورم شهادت می دهم که او همان گونه است 

که وصفش نمودی، ولی سؤال دیگری برایم باقی مانده است«)همان، ص356(.
عمران تواضع عملی دارد و در مقابل علم امام علیه السلام در نهایت، از ایشان با عنوان سیدی 
از محدودیت ها، ضعف ها و  نیز دارد و  یاد می کند. وی همچنین تواضع فکری  و سرورم 
است  وی  حقیقت جویی  روحیۀ  همان  آن  شاهد  و  است  آگاه  خویش  شناختیِِ  اشتباهات 
که در پی تأمین آن سفرهای مختلف می کند. به سخنان امام علیه السلام توجه دارد و چون 
دارای جامع نگری فکری است به دنبال فهم و معنای عمیق تر است و تا زمانی که درک و 
فهم قاطعی در مورد موضوع مورد بحث ندارد، درباره آن فکر می کند و در ادامه سؤالات 
دیگری می پرسد. او شجاعت فکری دارد و خود را در معرض یک ضرر یا آسیب بالقوه در 
زمینۀ یک تلاش فکری متمایز مانند یادگیری یا جستجوی حقیقت قرار می دهد. شجاعت 
تمام  علیه السلام  امام  که  سنگینی  مجلس  چنان  در  که  می شود  معلوم  آنجا  از  وی  فکری 
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بزرگان مذاهب را مغلوب ساختند، کسی جرأت بحث و سؤال نمی کند اما وقتی در مناظرۀ 
مذکور امام علیه السلام پس از مجاب ساختن رأس الجالوت خطاب به جمعیت فرمودند:

و  خجالت  بدون  کند،  سؤال  می خواهد  و  است  اسلام  مخالف  کسی  شما،  بین  در  »اگر 
دانشمند!  »ای  گفت:  و  برخاست  صابی  عمران  موقع  این  در  کند«.  سؤال  رودربایستی 
من  به  پرسش  اجازۀ  آیا  نمی کردم   سؤال  به  اقدام  بودی،  نکرده  پرسش  به  دعوت  اگر 
می دهی«)همان، 1372، ج1، ص 341 و340(. وی همچنین دارای پشتکار فکری است و 
وقتی چیزی را نمی فهمد به سرعت آن را رها نمی کند؛ به دلیل شکست اولیه در جستجوهای 
به راحتی منصرف نمی شود و حتی زمانی که تحقیقی چالش برانگیز است، همچنان  خود 

اهداف معرفتی خود را دنبال می کند. 
درنهایت به دلیل همین فضائل فکری که در منش و شخصیت عمران وجود دارد و حقیقتاًً در 
جستجوی حقیقت است، پس از تبیین حقیقت توسط امام علیه السلام می گوید: »بله سرورم، 
فهمیدم، و گواهی می دهم که خداوند تعالی همان گونه است که توضیح دادی و به یگانگی 
نور  به  اوست که  بندۀ  آله  و  علیه  الله  نمودی، و گواهی می دهم که محمد صلی  وصفش 
به  می کند،  قبله  به  رو  سرانجام  و  است«)همان، ص358(  مبعوث شده  دین حق  و  هدایت 

سجده افتاده و اسلام می آورد.
از مجموع آنچه گفته شد به دست می آید که اگر کسی حقیقتاًً به دنبال حق و حقیقت باشد 
و روحش آراسته به فضائل فکری باشد، درنهایت ممکن است به حقیقت دست یابد، چنانکه 
برای عمران این توفیق حاصل شد؛ اما کسی که رذائل فکری در روح و جانش ریشه دوانده 
باشد، قطعاًً نخواهد توانست به حق و حقیقت تقرب یابد، چراکه رذائل فکری و عملی به 
َم عََلَىَ  تعبیر قرآن کریم مجاری ادراک حقیقت را بر انسان می بندد: »خََتَمَََ اللَّهُ�ُ عََلَىَ قُلُُوُبِهِِِ��
َم عََلَىَ أََ��بارِِهِِمْْ غِِشََاوََةٌ؛ٌ خدا بر دلها و گوشهای آنان مهر نهاده، و بر چشمهایشان  سََمْْعِِهِِ��

پرده ای افکنده شده، و عذاب بزرگی در انتظار آنهاست« )بقره/7(.

2-6. رذائل فکری در طرف های مناظرات امام رضا علیه السلام
همچنانکه دیدیم بر ذهن و جان عمران صابی فضائل فکری حاکم بود و وی نهایتاًً به درک 
آنچه  مذاهب،  و  ادیان  با سران  علیه السلام  امام رضا  مناظرات  در  اما  نائل گشت،  حقیقت 

می بینیم غالباًً رذائل فکری است که در ادامه به تبیین آنها می پردازیم.
1-2-6. تعصب و جزم اندیشی 

همچنانکه دیدیم گشودگی ذهن یکی از فضائل فکری است. یک فرد گشوده ذهن کسی است 
که می خواهد و می تواند دیدگاه های جایگزین را در نظر بگیرد، آنها را منصفانه و صادقانه 
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باورهای خود را اصلاح کند، شنوندۀ خوبی است و مرتباًً  یا  بشنود و بر اساس آن دیدگاه 
روش های جدید و متفاوتی برای تفکر به کار می گیرد. یک فرد گشوده ذهن وقتی عقایدش به 
چالش کشیده می شود، حالت تدافعی یا عصبانیت به خود نمی گیرد. او نه کوته فکر است و نه 
جزم اندیش.)بئر، 2015، ص126 و 127( چنانکه ملاحظه می شود، در مقابل فضیلت گشودگی 
بر  بی طرفی علاوه  انصاف و  یا تعصب وجود دارد.  ذهن، رذیلت کوته فکری، جزم اندیشی 
معرفت شناسی فضیلت، یکی از اصول تفکر انتقادی نیز هست. تفکر انتقادی اصرار دارد که 
تفکر ما باید منصفانه باشد، به این معنی که باید عاری از تعصب و پیش داوری و بی طرفانه باشد.

)باشام1، 2011، ص6( این امر در طرف های مناظرۀ امام رضا علیه السلام وجود ندارد اما ایشان 
برای تبیین بحث و رسیدن به حقیقت با آنان مماشات می کنند.

طبق روایت مشروحی که قطب راوندی در کتاب»الخرائج و الجرائح« آورده، هنگامی که 
آتش فتنه در بصره بالا گرفت و فرق مختلف و مکتب های گوناگون آنجا را پایگاه فعالیت 
خود قرار دادند، امام علیه السلام برای خاموش کردن آتش فتنه با استفاده از یک فرصت 
کوتاه به بصره آمده و با اقوام و گروه های مختلف به بحث و گفت وگو نشستند و از همۀ 
آنها دعوت نمودند که در مجلسی حضور یابند؛ از علماى بزرگ مسیحی گرفته تا علماى 
یهودی و کسان دیگر. سپس فصول مختلف انجیل و بشاراتى را که درباره پیامبر خدا صلی 
الله علیه و آله در آن آمده، تا بشارات اسفار مختلف تورات و زبور همه را برشمردند. آنگاه 
به تودۀ مردم مسلمان که در آن مجلس حضور داشتند رو کرده و در بخشى از سخنانشان 
چنین فرمودند: »اى مردم، آیا کسى که با مخالفانش به آیین و کتاب و شریعت خود آنها 
»بله«)مکارم شیرازی،  نیست؟« عرض کردند:  باانصاف تر  از همه  احتجاج و استدلال کند، 

1388، ص93و94(.
در مقابل، جهت ملاحظۀ نمونه هایی از لجاجت و تعصب طرف های مناظرۀ امام علیه السلام به 
مواردی اشاره می کنیم. در مناظرۀ امام رضا علیه السلام با اهل ادیان درباره توحید، هنگامی 
که مأمون از جاثلیق نصرانی خواست تا با امام علیه السلام مناظره کند و وی به دلیل اینکه 
امام  زد،  باز  سر  امر  این  از  ندارد  ایمان  آله  و  علیه  الله  اکرم صلی  پیامبر  و  قرآن کریم  به 
مى پذیرى؟«  آیا  بیاورم،  دلیل  تو  برای  انجیل  از  اگر  مسیحى!  مرد  »اى  فرمود:  علیه السلام 
میل  به خدا سوگند علی رغم  فرموده، رد کنم؟  انجیل  را  آنچه  »آیا مى توانم  عرض کرد: 
باطنى ام، خواهم پذیرفت«)ابن بابویه، 1372، ج1، 318(. تعصب و جزم اندیشی جاثلیق در 
این سخن کاملًاً هویداست زیرا میل باطنی به پذیرش حقیقت ندارد اما در برابر قدرت منطق 

و استدلال گویا مجبور به تسلیم است.
1.Gregory Bassham 
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وی  مذکور،  مناظرۀ  در  است.  یهودی  الجالوت  رأس  و جزم اندیشی،  تعصب  دیگر  نمونۀ 
امام  را معجزات معروف آن حضرت می دانست و  نبوت حضرت موسی علیه السلام  دلیل 
علیه السلام نیز در این باره به او تأیید کرد اما سپس به رأس الجالوت فرمود: »پس چرا به 
عیسی بن مریم ایمان نمى آورى؟ با اینکه او مرده زنده مى کرد و افراد نابینا و مبتلا به پیسى 
را شفا مى داد و از گل، پرنده اى گلى مى ساخت و در آن مى دمید و آن مجسمۀ گلى به اذن 

خداوند به پرنده اى زنده تبدیل مى شد« )همان، ص338(
تجاهل  با  گشت،  درمانده  علیه السلام  امام  به  پاسخ  از  و  شد  محکوم  که  الجالوت  رأس 
گفت: »مى گویند که او عیسی علیه السلام این کارها را انجام مى داد، ولی ما ندیده ایم«. امام 
علیه السلام فرمودند: »آیا معجزات موسی را دیده ای؟ آیا اخبار این معجزات از طریق افراد 
قابل اطمینان به شما نرسیده است؟« گفت: »بله«. حضرت فرمود: »خوب، همان گونه درباره 
معجزات عیسی بن مریم علیهماالسلام اخبار متواتر برای شما نقل شده است؛ پس چرا موسی 

را تصدیق کردید و به او ایمان آوردید، ولی به عیسی ایمان نیاوردید«)همان(
اینجا بود که رأس الجالوت از پاسخ بازماند. حضرت در ادامه نبوت رسول اکرم صلی الله 
علیه و آله را نیز اثبات کرد اما رأس الجالوت پاسخی نداد. تعصب رأس الجالوت در اینجا 
کاملًاً آشکار است. پس از این تعصبات و عنادها در برابر قبول حق بود که امام علیه السلام 
در آغاز مناظره با عمران صابی به او فرمود: »بپرس، ولی انصاف را از دست مده و از سخن 
باطل و فاسد و منحرف از حق بپرهیز«)همان، ص341(. ایشان با این بیان به او اجازۀ بیان 

دیدگاهش را می دهند، اما او را از تحریف در ارتباط برحذر می دارند.
در مقابل این لجاجت ها و تعصبات از سوی دشمنان، امام رضا علیه السلام نه تنها به طرف 
مقابل اجازۀ بیان دیدگاهش را می دهد، بلکه برخلاف روش رایج در مناظرات، در إسکات 
و إلزام خصم نمی کوشد و اگر سخن حقی از او بشنود، حقانیت آن را تأیید می کند. به عنوان 
نمونه به رأس الجالوت می فرمایند: »در مورد اینکه دلیل موسی بر حقانیت دعوتش این بود 
که کاری کرد که دیگران نتوانستند انجام دهند، درست مى گویى« )همان، ص337(. این امر 
به خصم این اطمینان را می دهد که طرف مقابل وی اهل انصاف است و در مقام به کرسی 

نشاندن سخن خود نیست، و تنها در پی تبیین حق است و او را محترم می شمارد.

2-2-6. بی اعتنایی فکری 
دهند.  و گسترش  نمایند  را کشف  معرفتی خود  افق  می خواهند  کنجکاو  افراد  که  گفتیم 
کسی که کنجکاو است انگیزۀ ذاتی برای یادگیری دانش جدید دارد؛ انگیزه دارد تا درک 
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عمیق تری از یک موضوع، مفهوم یا رویداد خاص داشته باشد، نه به دلایل خارجی، بلکه 
به دلیل »عشق به معرفت«. نقطۀ مقابل کنجکاوی فکری، بی اعتنایی فکری است. طرف های 
مناظرۀ امام علیه السلام جز عمران از همان ابتدا در جستجوی حقیقت نبودند، بلکه در صدد 
مغلوب ساختن آن حضرت بودند و از همین روست که چنین مناظراتی معمولًاً به سرانجام 
نمی رسد و اگر هم تسلیمی صورت گیرد از سر ناچاری است زیرا در مقابل منطق و برهان 
دارای  ابتدا  از  است که  مفید  مناظره ای  است  بدیهی  نیست.  تسلیم  و  پذیرش  چاره ای جز 
روحیۀ کنجکاوی و در پی دستیابی به حقیقت باشد لذا امام رضا علیه السلام در آغاز مناظرۀ 
مذکور با عمران صابی به او می فرمایند: »بپرس، ولی انصاف را از دست مده و از سخن 
باطل و فاسد و منحرف از حق بپرهیز«)همان، ص341(. بدیهی است که خود ایشان عملًاً 
بدانچه فرمودند ملتزم بودند زیرا از مقام عصمت جز این نمی شاید، اما این بیان خطاب به 
عمران حاکی از تذکر این فضیلت فکری است که در مناظره باید فقط در پی تبیین حقیقت 

بود و لاغیر.

3-2-6. تکبّّر فکری 
این رذیلت فکری را در  تکبّرّ فکری رذیلتی است که در مقابل تواضع فکری قرار دارد. 
روحیۀ  از  حاکی  این  و  می کند  مغالطه  مدام  که  می کنیم  مشاهده  الجالوت  رأس  مناظرۀ 
برتری طلبی وی است. اما در مناظرۀ مذکور که رأس الجالوت در باب اثبات نبوت حضرت 
پی  با  وی  مغالطۀ  بار  چندین  علی رغم  علیه السلام  امام  خورد،  شکست  علیه السلام  موسی 
گرفتن مطلب، به او می فرمایند: »و همچنین است موضوع نبوت محمد صلی الله علیه و آله 

و نیز هر پیامبر دیگری که از طرف خدا مبعوث شده باشد ...«.
رأس الجالوت دوباره از روی عناد گفت: »مسئلۀ عیسی و محمد صلی الله علیه و آله از نظر 
ما به ثبوت نرسیده است و برای ما جایز نیست به آنچه که ثابت نشده است ایمان آوریم«! 
داد،  آله گواهی  و  علیه  الله  محمد صلی  و  عیسی  برای  که  شاهدی  »پس  فرمود:  حضرت 
شهادت باطل داده است« )همان، ص339(. اینجا بود که امام علیه السلام با استفاده از اقراری 
که قبلًاً از وی، از قول حضرت موسی علیه السلام در باب نبوت حضرت عیسی علیه السلام و 
رسول اکرم صلی الله علیه و آله گرفته بودند، وی را به تناقض کشاند و او کاملًاً خاموش شد.

وجه  هیچ  به  که  است  عجیب  و  مشهود  الجالوت  رأس  سرسختی  هم  مذکور،  مناظرۀ  در 
نمی خواهد تسلیم حق شود، و هم صبر و حوصلۀ امام علیه السلام که به هیچ وجه از کوره در 
نمی روند و با متانت تمام، حریف معاند را مجاب می نمایند و این هر دو ناشی از ویژگی های 

منشی و شخصیتی است.
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در مجلس و مناظرۀ دیگری، سلیمان مروزی متکلم خراسان در مورد توحید، در بحث ارادۀ 
هم  قدیم  می گفت  نیست، سپس  اراده حادث  می گفت  گاه  بود؛  تناقض شده  دچار  الهی 
نیست. در اینجا مأمون بر او بانگ زد: آیا با چنین کسی مکابره می کنی و جواب »سربالا« 
می دهی؟ انصاف را از دست نده، آیا نمی بینی که در اطرافت از اهل نظر و بحث نشسته اند؟. 
اراده  »آیا  گفت:  سلیمان  کن«.  تمام  را  سؤالت  ندارد،  »عیبی  فرمود:  علیه السلام  رضا  امام 
صفتی از صفات خداست؟« حضرت فرمود: »چقدر این مطلب را برای من تکرار می کنی؟«

مأمون گفت: »وای بر تو ای سلیمان! چقدر این حرف غلط را تکرار می کنی؟! این سخن 
)همان،  بدهی«  نمی توانی جواب دیگری  برو چون  مطلب دیگری  به سراغ  و  قطع کن  را 
ص390 و 389(. در نهایت، سلیمان گرچه بر اساس استدلال های امام علیه‌السلام مسئلۀ »بدا« 
را پذیرفت، ولی در پایان مناظره و پس از مغلوب شدن از جانب امام علیه السلام گزارشی از 

پذیرش حق از سوی وی وجود ندارد و این حاکی از تکبّرّ فکری وی است.

4-2-6. غفلت یا بی توجهی
زیادی  توجه  فضیلت،  این  دارای  افراد  و  است  فکری  فضائل  از  یکی  توجه  که  دیدیم   
از  برخی  انجام  هنگام  توجه  دارای  فرد  تمرکز می کنند. یک  موردنظر  و روی کار  دارند 
کارهای شناختی، تمرکز و توجه مستمری به جزئیات مهم دارد. نقطۀ مقابل توجه، غفلت یا 
بی توجهی است. این رذیلت فکری را در مناظرۀ رأس الجالوت مشاهده می کنیم که مدام 
مغالطه می کند، در حالی که اگر کسی در مناظره در پی دستیابی به حقیقت باشد، به استدلال 
خود و آنچه می گوید توجه می کند و جوانب امر را می سنجد تا در دام مغالطه نیفتد. نمونۀ 
دیگر همان است که در بالا در سخنان سلیمان دیدیم که در اثر بی توجهی مدام یک حرف 

غلط را تکرار می کند تا جایی که مأمون نیز برمی آشوبد و بر او تندی می کند.

5-2-6. وابستگی فکری
 گفتیم که استقلال فکری فضیلتی است که آن را می توان به تمایل و توانایی تفکر مستقل 
مهارت های  مورد  در  باید  است  مستقل  نظر فکری  از  توصیف کرد. کسی که  برای خود 
شناختی خود واقع بین باشد و در صورت لزوم باید سخن متخصصان را بپذیرد. نقطۀ مقابل 
با امام علیه السلام آمدند-جز  استقلال فکری، وابستگی فکری است. کسانی که به مناظرۀ 
تابع خواست  ابتدا فکر و عقل خود را  از همان  نبودند زیرا  عمران-دارای استقلال فکری 
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مأمون کردند و این یعنی وابستگی فکری و پیروی از هوای نفس. به ذکر یک نمونه در این 
باب می پردازیم:

هنگامی که سلیمان مروزی بر مأمون وارد شد، مأمون او را احترام بسیار نمود و گفت: پسر 
عمویم علی بن موسی الرضا از حجاز نزد من آمده و علم کلام و متکلمان را دوست دارد 
لذا مانعی ندارد که برای مناظره با او نزد ما بیایی. سلیمان که خود را در علم برتر از امام 
علیه السلام می دانست از پذیرش این دعوت سر باز زد اما مأمون گفت: من فقط به این دلیل 
که قدرت تو را در بحث و مناظره می دانستم به دنبالت فرستادم و تنها خواستۀ من این است 
که او را فقط در یک مورد مجاب کنی و ادلۀ او را رد نمایی. سلیمان گفت: بسیار خوب، 

من و او را با هم روبرو کن و خود شاهد باش.)همان، ص362 و361(

6-2-6. همنوایی فکری 
بالقوه در  گفتیم که فضیلت شجاعت فکری یعنی خود را در معرض یک ضرر یا آسیب 
زمینۀ یک تلاش فکری متمایز مانند یادگیری یا جستجوی حقیقت قرار دادن. نقطۀ مقابل 
شجاعت فکری، همنوایی فکری است. همرنگی یا همنوایی فکری چنین تعریف شده است: 
»تغییر در رفتار یا عقاید شخص، در نتیجۀ اعمال فشار واقعی یا خیالی از طرف فردی دیگر 

یا گروهی از مردم« )ارونسون، 1387، ص47(.
در  خصوصی  همنوایی  یا  همرنگی  عمومی.   .2 خصوصی   .1 است:  قسم  دو  بر  همرنگی 
توصیف مواردی به کار می رود که در آن نه تنها رفتار آشکار شخص همنوا تغییر می کند، 
بلکه ذهن او نیز عوض می شود و وی رفتار دیگران را درست می داند. همرنگی یا همنوایی 
عمومی که تسلیم نیز نامیده می شود، به تغییرات سطحی و ظاهری در رفتار اطلاق می شود. 
از  را  موافقند، خود  با دیگران  اینکه  اعلام  با  فشار هنجارهای مسلط  برابر  در  مردم  گاهی 
خطرات می رهانند؛ در حالی که باطناًً با نظر جمع موافق نیستند و رفتار آنان در خلوت با آنچه 

در جمع نشان می دهند متفاوت است)کریمی، 1378، ص115(.
در موضوع مورد بحث، منظور از همنوایی فکری، اطاعت از شیوۀ تفکر دستگاه حاکم است. 
بیان عقائد خویش  امام رضا علیه السلام در  با  مناظره کنندگان  اغلب  اشاره شد،  همچنانکه 
شجاعت فکری نداشتند و مجبور به اطاعت از شیوۀ فکری دستگاه حاکم و همنوایی با آن 
بودند، در حالی که یک شخص به لحاظ فکری فضیلت مند باید شجاعت بیان دیدگاه های 
خود را داشته باشد و این حاصل نمی شود مگر اینکه مناظره بر بنیاد منطق و برای رسیدن به 

حق باشد و نه برای غلبه بر حریف به هر طریق ممکن.
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تسلیم مناظره کنندگان با امام رضا علیه السلام در مقابل مأمون از آنچه می آید آشکار می شود. 
ادیان درباره توحیدکه  با اهل  امام رضا علیه السلام  هنگامی که او خواست مجلس مناظرۀ 
بخش هایی از آن در مطالب بالا ذکر شد را برگزار کند، سران مذاهب را خواست و به آنان 
گفت: »شما را برای امر خیری فرا خوانده ام، مایلم با پسر عمویم که از مدینه به اینجا آمده 
مناظره کنید، فردا اول وقت به اینجا بیایید و کسی از این دستور سرپیچی نکند«)ابن بایویه، 
1372، ج1، ص314(. آنها نیز اطاعت کردند و سخن او را اجابت نمودند. وقتی فرستادۀ 
مأمون آمد و از امام علیه السلام برای شرکت در مناظره دعوت کرد، آن حضرت نظر نوفلی 
مأمون  توسط  اهل شرک  و  ادیان  علماى  با حضور  بود  قرار  درباره آن گردهمایی که  را 
برگزار شود پرسید. هنگامی که نوفلی نگرانی و ترس خود را از چنان مجلسی ابراز داشت، 

حضرت فرمود:
»اى نوفلى! مى خواهى بدانى چه زمان مأمون پشیمان مى شود؟« گفتم: »بله«. فرمود: »زمانى 
که ببیند با اهل تورات به توراتشان و با اهل انجیل به انجیلشان و با اهل زبور به زبورشان و با 
صابئین به عبری و با زردشتیان به فارسی و با رومیان به رومی و با هر فرقه اى از علما به زبان 
خودشان بحث می کنم، و آنگاه که همه را مجاب کردم و در بحث بر همگى پیروز شدم و 
همۀ آنان سخنان مرا پذیرفتند، مأمون خواهد دانست آنچه را که در صددش مى باشد شایستۀ 

او نیست، در این موقع است که مأمون پشیمان خواهد شد« )همان، ص316 و315(.
لذا چنانکه دیدیم، مأمون سران ادیان و مذاهب را امر به مناظره کرد و آنها اطاعت کردند 
امام  بیانات  از  که  است  ذکر  شایان  نداشتند.  او  خواستۀ  به  دادن  تن  جز  چاره ای  گویا  و 
علیه السلام آشکار است که مأمون نیت سوئی از تشکیل جلسات مذکور داشته است. در این 
زمینه احتمالات چندی مطرح شده است که یکی از آنها چنانکه شیخ صدوق فرموده این 
بوده است که مخالفان، امام علیه السلام را محکوم و مجاب سازند و بر ایشان در بحث چیره 
شوند تا آتش حسد مأمون خاموش گردد و بدین وسیله بتواند شهرت علمی آن حضرت را 

لکه دار نماید)همان، ص387(
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الگوی دوگانه مناظره حقیقت محور در برابر مناظره قدرت محور

عنصر کلیدی ردیف
الگوی فضیلت بنیان الگوی رذیلت بنیان )قدرت محور( در مناظره

)حقیقت محور( 

هدف اصلی1
مغلوب سازی خصم: دفاع از موقعیت

شهرت یا قدرت.
کشف حقیقت: تبیین معرفت و 

ارتقای خودآگاهی

انگیزه درونی2
بیرونی و ابزاری: اطاعت از قدرت )مأمون(

کسب تأیید، غلبه بر رقیب

درونی و ذاتی: عشق به دانستن
رفع دغدغه فکری

حقیقت جویی

مواجهه با دلیل3
جزم اندیشی و لجاجت: پذیرش از سر 

ناچاری 
مغالطه و تجاهل

گشودگی ذهن: شنیدن فعال
تجدید نظر در باورهای اولیه
پرسشگری برای فهم عمیق

کنش در برابر 4
خطا

تکبّرّ و وابستگی: پافشاری بر اشتباه
عدم اعتراف به شکست شناختی

استقلال نمایی کاذب

تواضع و شجاعت فکری
اعتراف به محدودیت دانش
پذیرش اشتباه و تغییر موضع

منطق گفتگو5
جدل و مغالطه: تحریف در ارتباط

کشاندن بحث به بن بست.

اخلاق گفتگو و انصاف: تأکید بر 
استدلال متقن

تأیید سخن درست خصم.

سرانجام 6
معرفتی

تسلیم ناگزیر یا سکوت: فقدان درک 
حقیقی

عدم تغییر نگرش.
یقین و ایمان آگاهانه: مسلمان شدن 

عمران از سر فهم و بصیرت.

جدول1: الگوی دوگانه مناظره حقیقت محوردر برابر مناظره قدرت محور
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7. نتیجه گیری
بررسی جایگاه فضائل و رذائل  به  تبیین مؤلفه های »معرفت شناسی فضیلت«،  با  نوشتار  این 
فکری در مناظرات امام رضا علیه السلام پرداخته است. یافته ها نشان می دهد که برخلاف 
عمران صابی، سایر سران ادیان در مناظراتِِ با آن حضرت، فاقد »پشتکار فکری« بوده اند؛ 
به طوری که به جای تداوم صادقانه ی جست وجوی حقیقت، در پی به بن بست کشاندن امام 
علیه السلام بوده اند. همچنین، به دلیل فقدان »جامع نگری فکری« و غلبه ی رویکرد پیش دستانه 
برابر  اثبات مدعای شخصی، این مناظرات فاقد عمق معرفتی بوده و در نهایت تنها در  در 
برهان قاطع، تسلیمِِ ناگزیر رخ داده است. در مقابل، عمران صابی به پشتوانه ی آراستگی به 
فضائل فکری، توانست به حقیقت دست یابد. این تفاوت نشان می دهد که مناظره ی منتج و 

مفید، مشروط به وجود روحیه ی کنجکاوی و حقیقت جویی در طرفین است.
امروزه با وجود پیشرفت های مادی، انسان در ساحت گفت وگو با چالش های بنیادینی مواجه 
است که بخش قابل توجهی از آن به ضعف در »فضائل فکری« بازمی گردد. برخلاف باور 
رایج، این فضائل صرفاًً ذاتی نیستند بلکه اکتسابی بوده و از طریق آموزش قابل تقویت اند. 
با  متقن،  شواهد  با  مواجهه  صورت  در  تا  می سازد  قادر  را  فرد  فضائل،  این  به  آراستگی 
»شجاعت فکری« به بطلان دیدگاه پیشین خود اعتراف کرده و از هرگونه مغالطه یا جدل 

بی حاصل پرهیز کند.
پیامدهای مثبت مناظره ی صحیح در کاهش اصطکاک های  به  با توجه  از منظر کاربردی، 
علیه  سیره ی رضوی  در  اخلاقی  اصول گفت وگوی  تا  دارد  اجتماعی، ضرورت  و  فکری 
السلام تبیین و در نظام تربیتی کشور ادغام شود. اگرچه گنجاندنِِ مستقیم مباحث تخصصی 
معرفت شناسی فضیلت در سرفصل های آموزشی ممکن است چالش برانگیز باشد، اما می توان 

از راهکارهای جایگزینِِ علمی بهره برد:
۱. در سطوح رسمی و آموزش عالی: تبیین فضائل و رذائل فکری در دوره های دانش افزایی 
اساتید، دوره های ضمن خدمت معلمان، طراحی کارگاه های مهارتی، برگزاری کرسی های 
آزاداندیشی مبتنی بر اخلاق گفت وگو، ارتقای سواد رسانه ای و بازنگری در سرفصل های 

درسی عمومی)مانند آیین زندگی(.
۲. در سطوح غیررسمی: نقش آفرینی اساتید و معلمان در کلاس های درس از طریق تشویق به 
بحث های گروهی، گوش دادن فعال، پذیرش خطای علمی و رویکرد پرسشگرانه. همچنین، 
بهره گیری از نقش الگوهای موفق)دینی، علمی و اجتماعی( در اعتراف به خطاهای شناختی 

و ترویج »تواضع فکری« در میان متربیان.
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۳. در سطح اجتماعی: تولید محتواهای هنری، رسانه ای و ترویجی به زبان ساده جهت آشنایی 
با مؤلفه های مذکور که می تواند زمینه ساز تغییر نگرش و رفتارِِ گفت وگومحور در  عموم 

جامعه باشد.
در نهایت، مطابق با کلام شریف امام رضا علیه السلام که»نّّإ ان���ل لَوَ عََلِِمُُوا مََحاسِِنََ کََلامِِنا 
تََّبََعُُونا؛ اگر مردم زیبایی های سخنان ما را می شناختند، قطعاًً از ما پیروی می کردند«، ترویج  الَا
انسانی و ارتقای سطح بلوغ  این فضائل می تواند به عنوان مقدمه ای برای اصلاح تعاملات 
فکری جامعه عمل کند زیرا علم به اصول گفت وگو، مقدمه ی ضروری برای تجلی آن در 

ساحت عمل است.
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Article info               Abstract

The Holy Quran is the foundational source of Islamic teachings, and 
the Infallible Imams (A.S.), as its true exegetes, must necessarily be 
the objective embodiment of the revealed teachings. However, the 
manner of the “practical manifestation” of the Quran in the Sīrah of 
Imam Reza(A.S.) has rarely been subjected to systematic analysis. 
Employing a descriptive-analytical approach and drawing upon the 
theoretical framework of “the objective embodiment of the Holy Quran 
in the conduct of the Infallible (A.S.),” this study undertakes a qualitative 
content analysis of authentic narrative sources and addresses the question 
of how the Quran was crystallized in the devotional, ethical, and social 
dimensions of the Imam’s life. The findings reveal that the Razavi Sīrah 
constitutes an integrated system of Quranic lifestyle. In the devotional 
dimension, commitment to performing prayers at their earliest times, 
steadfastness in night prayers (ṣalāt al-layl), and constant communion 
with recitation accompanied by contemplation (tadabbur) transformed 
worship into the regulatory axis of life. In the ethical dimension, “the 
honoring of human beings,” irrespective of social standing, nationality, 
or religion, is manifested in the etiquette of presence, the avoidance 
of derogatory epithets, and respect toward subordinates. In the social 
dimension, “justice-orientedness and accountability” are crystallized in 
generous, concealed charitable giving (infāq), transparency in workers’ 
rights, respect for the financial rights of non-Muslims, and speaking truth 
to power. Consequently, the Sīrah of Imam Reza (A.S.) constitutes a 
practical and coherent model of Quranic lifestyle for the contemporary 
world.
Keywords: Imam Reza (A.S.), Individual Conduct (Sīrah), Social 
Conduct (Sīrah), Education, Lifestyle.
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1.Introduction
The Holy Quran, as the most fundamental source of Islamic teachings, is the 
book of guidance for humanity towards perfection, and according to the widely 
transmitted Hadith al-Thaqalayn, the Infallible Imams (A.S.) are the “counterpart 
of the Quran” (ʿadl al-Qurʾān) and its true exegetes. This eternal parity necessitates 
something beyond the mere verbal explication of the Quran; namely, the conduct 
and behavior of the Infallible Imams must constitute the embodiment and the 
objective, practical reflection of the revealed teachings. However, a systematic 
review of the research background reveals that most existing works on the 
relationship between the Quran and the Sīrah of Imam Reza (A.S.) either adopt a 
purely exegetical and theological approach or confine themselves to mentioning 
virtues and historical accounts. The absence of an analytical study that, employing 
the theoretical framework of “manifestation” (tajallī) and a comparative approach, 
seeks to uncover the governing system of the Razavi Sīrah in the devotional, ethical, 
and social domains is clearly palpable. This scholarly gap, in an era where, with the 
prevalence of materialistic cultures, the Quran has been forsaken and the Sunnah 
of the Imams abandoned, redoubles the necessity of returning to the Sīrah of the 
religious luminaries and extracting a practical model from their lifestyle.

2. Research Objectives
The present study seeks to answer the central question of how and in what 
dimensions the Holy Quran was objectively manifested in the devotional, ethical, 
and social conduct (Sīrah) of Imam Reza (A.S.). The ultimate goal of this research 
is to uncover the integrated system governing the Razavi Sīrah as a “Quranic 
lifestyle” and to present a practical and coherent model for the contemporary world. 
This objective is pursued through the analytical comparison of Quranic verses with 
the behavioral exemplars of the Imam (A.S.) and the identification of the principles 
governing this correspondence.

3. Methodology
This research was conducted using a descriptive-analytical approach and the method 
of qualitative content analysis. The research sources rest on two foundational 
categories: first, the verses of the Holy Quran as the theoretical foundation, and 
second, authentic narrative, historical, and exegetical sources of both Shi’a and 
Sunni traditions, with a focus on the book ʿ Uyūn Akhbār Reza by Shaykh al-Ṣadūq. 
The selection of sources from both denominations was undertaken with the aim 
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of strengthening the inter-denominational validity of the findings. The theoretical 
framework of this research is built upon the concept of “the objective embodiment 
of the Quran in the conduct of the Infallible,” according to which “manifestation” 
(tajallī) is defined as the discovery of a systematic pattern wherein the Imam’s 
behaviors actualize the governing spirit of the Divine verses. The analytical process 
was designed and executed in three steps: extracting exemplars of the Sīrah, 
identifying their Quranic foundations, and finally, the analytical comparison of 
verse and Sīrah to uncover the principles governing the Quranic lifestyle model.

4. Findings
The research findings explicate the Razavi Sīrah as an integrated Quranic system 
across three domains.
1. In the devotional domain, “the primacy of the Divine will” was manifested in 
the unwavering commitment to performing prayers at their earliest time, such that 
the Imam did not delay prayer even while traveling and despite the suggestions 
of his companions. “Perpetual spiritual wayfaring” was crystallized in the tireless 
perseverance in night prayers (ṣalāt al-layl) even under the most difficult political 
circumstances of the journey to Marw, and “Quran-centered intimacy” was 
manifested in the frequent completion of the Quran recitation accompanied by 
contemplation (tadabbur) rather than mere recitation. Furthermore, adherence to 
the explicit texts of the Quran regarding shortening prayers (qaṣr) and breaking the 
fast for the traveler demonstrated the Imam’s pure devotion to the Divine command.
2. In the ethical domain, the axis of interactions was “the honoring of the essence of 
humanity” based on his dignity as God’s vicegerent (khalīfat Allāh). This principle 
was manifested in the etiquette of presence (not stretching out one’s legs, not 
interrupting others’ speech), respect for subordinates (eating together with servants 
and rejecting any racial or class superiority by citing verse 13 of Sūrat al-Ḥujurāt), 
visiting the sick, and emotional intimacy with the family. A salient point was the 
absolute avoidance of derogatory epithets, to the extent that the Imam did not 
consider even the notoriety of a disliked nickname (such as Abū al-ʿAtāhiyah) as a 
license for its use and emphasized mentioning the individual’s original name.
3. In the social domain, “justice-orientedness and accountability” was the 
principal characteristic. In economics, this characteristic was manifested in 
concealed charitable giving to fully preserve the dignity of the needy and 
determining the worker’s wage before the commencement of work. In the realm 
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of rights, respect for the financial rights of non-Muslims, even with the directive 
to repay the entitlements of Zoroastrian paupers from the Muslim treasury (bayt 
al-māl), was a prominent example. In the scholarly and political arena, “the best 
disputation” (jidāl aḥsan) with the scholars of other religions and the “jihād of 
clarification” (jihād al-tabyīn) in openly speaking truth to the corrupt power of 
al-Maʾmūn, including the Imam’s historic response regarding the illegitimacy of 
the transfer of the caliphate, constitute the pinnacles of his social Sīrah.

5. Conclusion and Recommendations
This research concludes that the Sīrah of Imam Reza (A.S.) is a practical and coherent 
model of a Quranic lifestyle in which worship, ethics, and social responsibility form 
an unbreakable bond. The theoretical contribution of this research is the formulation 
of this Sīrah at three levels: “Quran-centered insight” (profound understanding 
of the verses), “ethics-oriented character” (honoring all human beings), and 
“justice-expanding action” (social accountability). This three-level model can also 
serve as a framework for analyzing the Sīrah of the other Imams (A.S.). For the 
contemporary world, which grapples with a crisis of spirituality and the prevalence 
of a materialistic lifestyle, the Razavi Sīrah demonstrates that a systematic return 
to the Quran and the practical Sunnah of the Infallibles can offer solutions to 
educational and social dilemmas. To complement this field, it is recommended that 
future research apply this model to the analysis of the Sīrah of the other Imams 
(A.S.) and independently and extensively examine other dimensions of the Quran’s 
manifestation, such as the educational and political domains.
Keywords: Imam Reza (A.S.), Razavi Sīrah, Manifestation of the Quran, Islamic 
Lifestyle, Social Justice, Quranic Servitude.



اطلاعات مقاله                          چکیده

قرآن کریم منبع بنیادین معارف اسلامی است و ائمه معصومین علیهم السلام به عنوان 
مفسران حقیقی آن، می بایست تجسم عینی تعالیم وحیانی باشند. بااین حال چگونگی 
تحلیل  نظام مند  به‌صورت  علیه السلام کمتر  امام رضا  قرآن در سیره  »تجلی عملی« 
نظری  چارچوب  باتکیه بر  و  توصیفی-تحلیلی  رویکرد  با  پژوهش  این  است.  شده 
کیفی  محتوای  تحلیل  به  علیه السلام«  معصوم  سیره  در  کریم  قرآن  عینی  »تجسم 
در  چگونه  قرآن  که  می دهد  پاسخ  پرسش  این  به  و  پرداخته  معتبر  روایی  منابع 
ساحت های عبادی، اخلاقی و اجتماعی زندگی آن حضرت تبلوریافته است. یافته ها 
بُعُد  قرآنی است. در  از سبک زندگی  یکپارچه  نظامی  نشان می دهد سیره رضوی 
عبادی، التزام به نماز اول وقت، استمرار بر نماز شب و انس دائمی با تلاوتِِ همراه 
اخلاقی،  �ُ���������������������������ب�����������������������������عد  تد� با 
»تکریم انسان ها« فارغ از جایگاه اجتماعی، ملیت و دین، در ادب حضور، پرهیز از 
القاب زشت و احترام به زیردستان تجلی می یابد. در بُعُد اجتماعی نیز »عدالت ورزی 
و مسئولیت پذیری« در انفاق پنهانی کریمانه، شفافیت در حقوق کارگران، احترام به 
حقوق مالی غیرمسلمانان، و بیان حقیقت در برابر قدرت تبلور دارد. در نتیجه سیره 
امام رضا علیه السلام، الگویی عملی و منسجم از سبک زندگی قرآنی برای جهان 

معاصر به شمار می رود.
کلیدواژه ها: امام رضا علیه السلام، سیره فردی، سیره اجتماعی، تربیت، سبک زندگی.
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1. بیان مسئله
قرآن کریم منبع اصلی معارف اسلامی و کتاب هدایت بشر به سوی کمال و سعادت است. 
بهره گیری از این منبع وحیانی، مستلزم فهم دقیق و درک صحیح از آن است و بر اساس 
حدیث متواتر ثقلین، ائمه معصومین علیهم السلام »عدل قرآن« و مفسران حقیقی آن به شمار 
می روند. این همتایی ابدی، لازمه اش چیزی فراتر از تبیین لفظی قرآن است؛ بدین معنا که 
سیره و رفتار امامان معصوم علیهم السلام می بایست بازتاب عینی و عملی تعالیم قرآنی باشد. 
امام رضا علیه السلام در سراسر زندگی خویش، عمل به قرآن را به نمایش گذاشت؛ چنان که 
عبادت خالصانه، اخلاق کریمانه و مسئولیت پذیری اجتماعی در سیره آن حضرت، همگی 
مستند به آیات الهی بود و ثمره این سبک زندگی قرآنی، محبوبیتی فراگیر و ماندگار در 

طول تاریخ گشته است.
بااین حال مرور پیشینه پژوهش نشان می دهد که هرچند آثار ارزشمندی در زمینه رابطه قرآن 
و سیره امام رضا علیه السلام تألیف شده اما اغلب آن ها یا رویکردی صرفاًً تفسیری و کلامی 
دارند)جوادی آملی، ۱۳۸۶(، یا به ذکر فضایل و گزارش های تاریخی بسنده کرده اند)دهقان 
و همکاران، ۱۳۹۵(. معدود مقالات علمی-پژوهشی نیز عمدتاًً بر جنبه های نظری، تبلیغی یا 
تفسیری متمرکز بوده اند)دیمه کار گراب و ملاکاظمی، ۱۳۹۶( و جای خالی یک پژوهش 
تحلیلی که با چارچوب نظری »تجلی« و با رویکرد تطبیقی، به کشف نظام حاکم بر سیره 

رضوی در ساحت های عبادی، اخلاقی و اجتماعی بپردازد، کاملًاً محسوس است.
ازسوی دیگر در عصر حاضر که با رواج فرهنگ های وارداتی و سبک زندگی مادی گرایانه، 
متروک گشته  علیهم السلام  ائمه  و  آله و سلم  و  علیه  پیامبر صلی الله  قرآن مهجور و سنت 
است، ضرورت رجوع به سیره بزرگان دین و بهره گیری از سبک زندگی و نحوه تعامل آنان 
با مردم، بیش از هر زمان دیگری احساس می شود. براین اساس، پرسش اصلی این پژوهش 
آن است که: قرآن چگونه و در چه ابعادی در سیره عبادی، اخلاقی و اجتماعی امام رضا 
به این پرسش، علاوه بر پر کردن خلأ پژوهشی  علیه السلام تجلی عینی یافته است؟ پاسخ 

موجود، می تواند الگویی عملی برای سبک زندگی قرآنی در جهان معاصر ارائه دهد. 

2. پیشینه پژوهش
پیوند قرآن با سیره اهل بیت علیهم السلام همواره در کانون پژوهش های اسلامی بوده است 
اما مفهوم »تجلی قرآن در سیره« به مثابه تحقق عینی تعالیم وحیانی در رفتار، کمتر موردتوجه 

قرار گرفته است. آثار مرتبط در سه دسته بررسی می شوند:
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تبیین  با  آملی)۱۳۸۶(  جوادی  تألیف  علیه السلام«  رضا  امام  منظر  از  حکیم  »قرآن  کتاب 
به طرح  قرآن،  معرفت  موانع  و  بررسی شرایط  و  عینی«  »قرآن  و  علمی«  »قرآن  مفهوم  دو 
تفاوت های »تدبر« و »استنطاق« قرآن می پردازد. توجه این اثر به روش های تشویق قرآن برای 
تحصیل برهان عقلی و شهود قلبی، آن را به منبعی مبنایی برای پژوهش حاضر تبدیل کرده 
است؛ هرچند رویکرد کلامی-تفسیری آن به تحلیل مصداقی سیره عملی امام علیه السلام 

نپرداخته است.
و  دهقان  کوشش  به  قرآنی«  پرسش  چهل  به  علیه السلام  رضا  امام  کتاب»پاسخ های 
همکاران)۱۳۹۵( با گزینش آیات و روایاتی قابل فهم برای عموم، صرفاًً به گردآوری بیانات 
تفسیری امام علیه السلام پرداخته و فقدان تحلیل عمیق و چارچوب نظری، آن را در زمره 
آثار توصیفی قرار می دهد. در میان مقالات، پژوهش دیمه کار گراب و ملاکاظمی)۱۳۹۶( 
از  اذهان  منحرف ساختن  در  علیه السلام  امام  هوشمندانه  مدیریت  گفتمان،  تحلیل  با روش 
مجادلات کم فایده حدوث و قدم قرآن به سوی ابعاد هدایتی را واکاوی کرده است. همچنین 
مقالات محمدی)۱۳۹۱( و وکیلی و نظری)۱۳۹۵( هر یک از زوایایی به موضوع پرداخته اند 
اما عمدتاًً بر جنبه های نظری و تفسیری متمرکز بوده و از تحلیل نظام مند »تجلی عملی« قرآن 

در ساحت های عبادی، اخلاقی و اجتماعی سیره رضوی غفلت کرده اند.
مرور پیشینه نشان می دهد که هرچند آثار ارزشمندی در زمینه رابطه قرآن و سیره امام رضا 
به  یا  دارند،  تفسیری و کلامی  یا رویکردی صرفاًً  اغلب آن ها  اما  تألیف شده،  علیه السلام 
پژوهش تحلیلی که  بسنده کرده اند. جای خالی یک  تاریخی  ذکر فضایل و گزارش های 
با چارچوب نظری »تجلی« و با رویکرد تطبیقی، به کشف نظام حاکم بر سیره رضوی در 

ساحت های عبادی، اخلاقی و اجتماعی بپردازد، کاملًاً محسوس است.

3. روش پژوهش و چارچوب نظری
پژوهش حاضر با رویکرد توصیفی-تحلیلی و روش تحلیل محتوای کیفی، بر دودسته منابع بنیادین 
استوار است: آیات قرآن کریم به عنوان زیربنای نظری، و منابع معتبر روایی، تاریخی و تفسیری 
شیعه و اهل سنت با محوریت کتاب »عیون اخبار الرضا« ابن بابویه. انتخاب منابع از هر دو مذهب، 

باهدف تقویت اعتبار بین مذهبی یافته ها صورت گرفته است.
چارچوب نظری این تحقیق بر پایه »تجسم عینی قرآن در سیره معصوم« بنا شده است. بر اساس 
حدیث ثقلین، ائمه علیه السلام »عدل قرآن« و مفسران حقیقی آن هستند و سیره آنان می بایست 
بازتاب عینی تعالیم قرآنی باشد. ازاین رو »تجلی قرآن در سیره« در این پژوهش کشف نظام مندی 

است که در آن، رفتارهای امام علیه السلام، تحقق بخش روح حاکم بر آیات الهی است.



تجلی قرآن در سیره امام رضا علیه السلام/ علی ظفر یوسفی............................................................................................67

فرایند تحلیل در سه گام طراحی شده است: نخست، استخراج و دسته بندی مصادیق سیره 
رضوی در ساحت های عبادی، اخلاقی و اجتماعی از منابع کهن؛ دوم، شناسایی مبانی قرآنی 
برای کشف  آیه و سیره  تحلیلی  تطبیق  فریقین و سوم،  معتبر  تفاسیر  به  مراجعه  با  هر یک 

اصول حاکم بر الگوی »سبک زندگی قرآنی«.

4. مفهوم شناسی
پیش از ورود به تحلیل ابعاد بحث، تبیین دو مفهوم کلیدی »سیره« و »تجلی« را بررسی می کنیم.

1-4. سیره
اجتماعی بودن،  بودن،  فعلی  است:  اصلی  ویژگی  چهار  دارای  »سیره«  شیعه،  احادیث  در 
روشمندی و استمرار)مردانی و قناعتگر، 1404، ص۳۲۲(. منظور از »فعلی بودن« آن است 
که سیره به کنش یا واکنش غیرقولی معصوم اشاره دارد؛ چنانکه در روایتی، رسول خدا 
صلی الله علیه و آله و سلم پس از بیان عذاب گروهی از زنان در معراج، از »عمل و سیره« 
معناست  بدین  سیره  »اجتماعی بودن«  ص۱۶۹(.  ج۸،   ،1407 می کند)کلینی،  پرسش  آنان 
به کاررفته  اقلیت ها  با  رفتار  و  جنگ ها  مدیریت  مانند  جمعی  موضوعات  در  واژه  این  که 
نیز به معنای دلالت سیره بر چگونگی و شیوه انجام فعل است)مردانی  است. »روشمندی« 
و قناعتگر، 1404، ص۳۲۸و۳۲۹(. »استمرار« سیره به معنای قابلیت تکرار و دوام عمل در 
زمان است)طوسی، 1425، ص۴۸(. برای نمونه روایت شده که سیره امیرالمؤمنین علیه السلام 
بوده  مطابق سیره رسول خدا صلی الله علیه و آله و سلم در فتح مکه  در جنگ جمل عیناًً 

است)قمی، 1404، ج۲، ص۳۲۰(.
2-4. تجلی

نمود  و  درخشش  پرتوافشانی،  نمایان شدن،  همچون  معانی ای  بر  دلالت  لغت  در  »تجلی« 
دارد)معین، ۱۳۸۱، ج۲، ص۲۳۵(. در ادبیات عارفان، واژه »ظهور« نیز در مواردی هم ارز با 
»تجلی« به کاررفته است)عبدالرزاق کاشی، ج۱، ص۳۰۰ و ۳۰۱(. در سنت عرفان اسلامی، 
برای تجلی دو مفهوم سلوکی و هستی شناختی ذکر گردیده است. بنابر مفهوم نخست، تجلی 
به معنای متجلی شدن حقیقت، اوصاف و کنش های پروردگار بر قلب و ضمیر سالک است 
اما بر پایه مفهوم دوم، کل عالم خلقت، تجلی خداوند بر خویشتن خویش تلقی می گردد. 
این دو برداشت، پیوندی ژرف با حدیث قدسی مشهور »کُُنْْتُُ کََنْْاًزً مََخْْفِِ��ی فََاحْْبََبْْتُُ أنْْ أُُعْْرََفُُ 
وََ خََلََقْْتُُ الْخََْلْْقََ لِکََِیْْ أُُعْْرََفََ؛ گنجی نهان بودم، خواستم که شناخته آیم، پس آفریدگان را 
آفریدم تا شناخته شوم«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۸۴، ص۲۳۵( دارند که در آثار عرفانی پیوسته 

مورد استناد قرار گرفته است.
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5. ابعاد تجلی قرآن بر سیره رضوی
سیره امام رضا علیه السلام در سه ساحت عبادی، اخلاقی و اجتماعی، به تفکیک بررسی می شود.

1-5. سیره عبادی؛ تجلی بندگی در عمل
نْْسََ إِِالَّا لِيََِعْْبُُدُُنِِو؛ من جنّّ  قرآن کریم هدف خلقت را عبادت می داند: »وََمََا خََلََقْْتُُ الْجِِّْنَّ وََالْإِ�ِ
و انس را نيافريدم جز براى اينكه عبادتم كنند«)ذاریات/۵۶( و نماز را ضامن سلامت اخلاقی 
ةََ تََنْْهََى عََنِِ الْفََْحْْشََاءِِ وََالْمُُْنْْكََرِِ؛ نماز)انسان را( از زشتيها  الَاّصَّل و اجتماعی معرفی می کند: »إِِّنَّ ا
و گناه بازمى دارد«)عنکبوت/۴۵(. سیره عبادی امام رضا علیه السلام تجسم این نگاه است لذا 
عبادت در سیره آن حضرت، فراتر از مناسکی محدود، نظامی جامع برای سلوک الی الله 

است.
1-1-5. نماز اول وقت؛ تجلی تقدم اراده الهی بر هر امر دیگر

است)طباطبایی، ۱۳۹۰، ج۷،  اشاره  شده  نماز  وقت  بر  ویژه  مراقبت  به  فریقین  تفاسیر  در 
تاکید  نماز  دررابطه با  کریم  قرآن  ص۱۵۲(.  ج۳،   ،۱۴۲۳ سلیمان،  بن  مقاتل  ص۲۸۹؛ 
محافظت و  نمازهايشان  بر  كه  همانان  و  يُُحََافِِظُُونََ؛  صََلََوََاتِِهِِمْْ  عََلََى  هُُمْْ  »وََاذِِّلَّنََي  می فرماید: 
که  می داند  کسانی  را  راستین  مؤمنان  نیز  نور  سوره   ۳۷ آیه  مىكنند«)انعام/۹۲(.  مواظبت 
تجارت، آنان را از اقامه نماز باز نمی دارد. مفسران با استناد به روایات اهل بیت علیهم السلام، 
این وصف را ناظر بر کسانی دانسته اند که با فرارسیدن وقت نماز، امور دنیوی را رها کرده به 
ادای فریضه می شتابند)طوسی، ۱۳۸۹، ج۷، ص۳۳۱(. همچنین تأخیر نماز از اول وقت بدون 

عذر، مصداق »اضاعه« تلقی شده است)راوندی، ۱۴۰۵، ج۱، ص۱۱۷(.
ابراهیم بن موسی نقل می کند که در سفر، با فرارسیدن وقت نماز، امام کاروان را ترک کرد و به 
اقامه نماز ایستاد. وقتی ابراهیم پیشنهاد صبر تا رسیدن همراهان را داد، امام علیه السلام با قاطعیت 
ةًًالَا عََنْْأََ وََّلِِ وََقْْتِِهََا إِِلَ ىآخِِرِِ وََقْْتِِهََا مِِنْْ غََيْْرِِعِِ لََّةٍٍ عََلََيْْكََأََ بَاًدً بِأََِوََّلِِ الْوََْقْْتِِ؛  »تُُؤََخِِّرََنََّ صََ فرمودند: 
نماز را بدون علت از اول وقت به تأخیر مینداز«)راوندی، ۱۴۰۹، ج۱، ص۳۳۷(. این رفتار نشان 
می دهد که در منظومه فکری آن حضرت، نماز محور تنظیم کننده تمام برنامه های زندگی 
است. این الگو ریشه در سیره پیامبر صلی الله علیه و آله و سلم و امیرالمؤمنین علیه السلام دارد 
که حتی در بحبوحه نبرد صفین، با فرارسیدن وقت نماز توقف کردند و فرمودند: » نُقََُاتِِلُُهُُمْْ 

عََلََى اَلَصََّلَاَةِِ؛ ما برای اقامه نماز می جنگیم«)حر عاملی، ۱۴۰۹، ج۴، ص۲۴۶(.

2-5. نماز شب؛ سلوکی برای نیل به مقام محمود
نماز شب در نظام تربیتی قرآن، جایگاهی ویژه دارد. این فریضه، وسیله عروج پیامبر اکرم 
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دّْْجَّ بِِهِِ نَاَفِِلََةًً لَكَََ  صلی الله علیه و آله و سلم به »مقام محمود« معرفی شده است: »وََمِِنََ ايّْْلَّللِِ فََتََهََ
عََسََى أََنْْ يََبْْعََثََكََ رََّبُّكََ مََقََامًًا مََحْْمُُودًًا؛ و پاسى از شب را قرآن بخوان! اين كي وظيفۀ اضافى 
براى توست؛ اميد است پروردگارت تو را به مقامى در خور ستايش برانگيزد«)اسراء/۷۹(. 
قرآن کریم در توصیف »عباد الرحمن«، آنان را کسانی می داند که شب را با سجده و قیام به 
صبح می رسانند)فرقان/۶۴( و پهلوهایشان از بستر خواب دوری می گزیند تا با خوف ورجا، 
پروردگار خویش را عبادت کنند)سجده/۱۶(. امام رضا علیه السلام در تفسیر »تسبیح« در آیه 

۲۶ سوره انسان، آن را با »نماز شب« تطبیق داده اند)طبرسی، ۱۳۷۲، ج۱۰، ص۶۲۶(.
رجاء بن ابی ضحاک، مأمور همراه امام از مدینه تا مرو، گزارش می دهد که آن حضرت در 
ثلث آخر شب برمی خاست و پس از استغفار، هشت رکعت نماز شب با سور مشخص، نماز 
جعفر طیار، دو رکعت پایانی، نماز وتر و نافله صبح را با قنوت طولانی اقامه می کرد و پس 
از طلوع فجر، نماز صبح را با تعقیبات مبسوط تا طلوع آفتاب ادامه می داد)ابن بابویه، ۱۳۷۸، 
مأمور  و تحت نظر  آنکه حتی در شرایط دشوار سفر  قابل تأمل  نکته  ج۲، ص۴۲۵ و۴۲۶(. 
حکومتی، نظم عبادی امام خلل‌ناپذیر بود که نشان دهنده جایگاه نماز شب به عنوان »برنامه 

ثابت سلوکی« در سبک زندگی قرآنی است.

3-5. التزام به حکم صریح قرآن در قصر نماز و روزه مسافر
یکی از شاخصه های مهم سیره عبادی امام رضا علیه السلام، التزام به نصوص قرآن، حتی در 
برابر روش های رایج فقهی برخی مذاهب است. قرآن کریم به‌صراحت به شکسته خواندن 
نماز و افطار روزه در سفر حکم می کند)نساء/۱۰۱؛ بقره/۱۸۸(. رجاء بن ابی ضحاک نقل 
رِِّطَّلقِِي يُُصََّلِّي فََرََائِضََِهُُ رََكْْعََتََيْْنِِ رََكْْعََتََيْْنِِ إِِّلاَّ اَلَْمََْغْْرِِبََ فََإِِهُُّنَّ كََانََ يُُصََهََيّلِّا  می کند که: »وََه كََانََ فِِي اَ
رُُّصِّهََا: سُُبْْحََانََ اَ�للَّهِِ وََ  فََرِِ شََيْْاًًئ... وََ كََانََ يََقُُولُُ بَعَْْدََ كُُّلِّ صََلَاَةٍٍ يُُقََ ثََلَاَثاًً... وََ كََانََ لَاَ يََصُُومُُ فِِي اَّسَّل
لَاَّصَّلةِِ؛ آن حضرت  تََمََامُُ اَ يََقُُولُُ: ذََها  ةًًّرَّ، وََ  ثََلَاَثِِنََي مََ أََكْْبََرُُ،  إِِلَهَََ إِِّلاَّ اَ�للَّهُُ وََ اَ�للَّهُُ  ��لِلَّهِِ وََ لَاَ  اَلَْحََْمْْدُُ 
در راه، نمازهای واجبش را دو رکعت دو رکعت می خواند، جز نماز مغرب را که آن را 
سه رکعت به جا می آورد...و در سفر هیچ ]روزه واجبی[ روزه نمی گرفت... و پس از هر 
نمازی که آن را شکسته می خواند، سی مرتبه بسحان الله و الحدم لله و لا هلإ لاإ الله و الله 
أکبر می گفت و می فرمود: این، تمامِِ نماز است«)مجلسی، 1403، ج82، ص32(. این رفتار، 
بنیادین است: نخست، تأکید بر این که حکم شرعی، تعبّدّ محض در برابر  حاوی دو پیام 
نص الهی است. دوم، این که تسهیلات شریعت)رخصت( نه نشانه کاستی در عبودیت، که 
فرصتی برای عبادتی دیگر)ذکر( است و مؤمن هوشمند، رخصت را به عبادت پیوند می زند.
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4-5. انس دائمی با تلاوت؛ قرآن محوری در دانش و منش

رََّسَّ مِِنََ الْقُُْرْْآنِِ؛ بنابراين  خداوند مؤمنان را به انس دائمی با قرآن فرامی خواند: »فََاقْْرََءُُوا مََا تََيََ
نزدیکان  از  عباس،  بن  ابراهیم  بخوانيد«)مزمل/۲۰(.  است  ميسر  برايتان  قرآن  از  كه  آنچه 
و  می کردند  را ختم  قرآن  روز  هر سه  می کند که آن حضرت  نقل  علیه السلام،  امام رضا 
ثٍٍالَا لَخَََتََمْْتُُهُُ وََ لَكَِِنْْ مََا مََرََرْْتُُ بِِآيََةٍٍ قََطُُّ إِِالَّا  می فرمودند: »لَوَْْ أََرََدْْتُُ أََنْْ أََخْْتِِمََهُُ فِِي أََقََلََّ مِِنْْ ثََ
ثََالَاةََ أََيََّامٍٍ؛ اگر بخواهم  فََكََّرْْتُُ فِِهََيا وََ فِِي أََيِِّ شََيْءٍٍ أُُنْْزِِلَتَْْ وََ فِِي أََيِِّ وََقْْتٍٍ فََلِِذََلِكََِ صِِرْْتُُ أََخْْتِِمُُ ثََ
آن را در كمتر از سه روز هم می توانم تمام كنم ولكن از هیچ آیه ای نمی گذرم مگر اینكه 
در آن فكر و دقت می کنم كه درباره چه موضوعی و در چه زمانی نازل شده است به همین 
خاطر قرآن را در مدّّت سه روز ختم می کنم«)ابن بابویه، ۱۳۷۸، ج۲، ص۱۸۰(. این سخن 
تفاوت نگاه اهل بیت علیهم السلام به تلاوت را آشکار می سازد که هدف، عمق در فهم است 

و انس با قرآن، فرایندی برای جاری سازی معانی آن در متن زندگی است.

6. سیره اخلاقی؛ تکریم انسان، محور تعاملات
مّْْرَّنََا بَنَِِي آدََمََ؛ بی گمان، ما  قرآن کریم، کرامت را صفت ذاتی بشر معرفی می کند: »وََلَقَََدْْ كََ
فرزندان آدم را ارج نهاديم«)اسراء/۷۰(. این کرامت، ناظر به مقام خلیفةاللهی انسان است: 
و  داد«)بقره/۳۰(  قرار خواهم  جانشينى  زمين،  بر روى  من  خََلِِيفََةًً؛  رْْضِِ  ا�لْأََ فِِي  جََاعِِلٌٌ  »إِِّنِّي 
انسان،  تکریم  براین اساس،  دارد)احزاب/۷۲(.  اشاره  الهی  امانت  حمل  برای  او  ظرفیت  به 
بزرگداشت مقامی الهی است و هتک حرمت انسان ها از مصادیق تضییع حریم های الهی به 
این تکریم در قرآن عبارت است  شمار می رود)طنطاوی، ۱۹۹۷، ج۲، ص۲۶۵(. مصادیق 
خانه)نور/۲۷(،  به  ورود  هنگام  اجازه گرفتن  تحیت)نساء/۸۶(،  به  نیکوتر  پاسخ  و  از: سلام 
و پرهیز از غیبت، سوءظن و تجسس)حجرات/۱۲(. امام رضا علیه السلام با درک عمیق از 
این کرامت، احترامی ویژه برای همگان قائل بود که مهم ترین جلوه های آن در ادامه تحلیل 

می شود.
1-6. ادب حضور و گفتگو؛ احترام به شخصیت مخاطب

در  گفتگوست.  و  مجلس  در  ادب  رعایت  رضوی،  سیره  در  تکریم  جلوه های  از  یکی 
گزارش های معتبر آمده که امام رضا علیه السلام هرگز در حضور دیگران پاهایش را دراز 
بود.  ائمه علیهم السلام  به  ادبی که میراث رسول خدا صلی الله علیه و آله و سلم  نمی کرد؛ 
مقابل  طرف  کلام  به  بادقت  و  نمی کرد  قطع  را  کسی  سخن  هرگز  حضرت  آن  همچنین 
أََحََاًدً  جََفََا  ضََا  اّرِّل الْحََْسََنِِ  أََبَاَ  رََأََیْْتُُ  مََا  ایشان آمده: »وََ  گوش می دادند، چنان که در وصف 
؛ هرگز ندیدم امام رضا علیه السلام با سخن خود به کسی جفا کند«)ابن بابویه،  مِِهِِ قََّطُّ بِِکََالَا
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۱۳۷۸، ج۱، ص۱۹۸(. افزون بر این، امام در مجلس به متکا تکیه نمی زد و بدون تکیه دادن 
می نشست)همان، ج۱، ص۱۹۹(. این رفتار تجسم عملی آیه»الَا تََرفََعُُواْْ أََوََصاتََكُُم فََوقََ صََوتِِ 
ٱنََّلبِِيِِّ؛ صداهايتان را از صداى پيامبر بلندتر نكنيد«)حجرات/۲( است و نشان می دهد که آن 

حضرت »حرمت استماع« را از ارکان ارتباطات انسانی می دانست.

2-6. احترام به خدام، موالی و زیردستان؛ نفی هرگونه برتری جویی
سیره امام رضا علیه السلام و دیگر ائمه علیهم السلام همواره با نرم خویی و کرامت نسبت به 
خدمتگزاران همراه است. از منظر عقلی نیز مال و مقام دنیوی، معیار برتری نیست و با تدبر در 
آیه ۱۳ سوره حجرات، تقوا یگانه معیار ارزش گذاری است. در عرف صدر اسلام، همنشینی 
با بردگان و خدمتگزاران مرسوم نبود، اما امام رضا علیه السلام همه اهل خانه، از نگهبان و 
برده و شبان را بر یک سفره جمع می کرد. این رفتار نشان می دهد که ائمه علیهم السلام خود 
را برتر نمی دانستند و جداکردن سفره زیردستان را اهانت به کرامت انسانی آنان می شمردند. 
از سیاه پوست و غیر  امام همه موالی، اعم  نقل می کند که در سفر خراسان،  بلخ  از  مردی 
آنان را بر سر یک سفره نشاند و چون اعتراض کردم، فرمود: »مََهْْ ! إنََّ ارََّلبََّ بتارکعتوایل 
واحِِدٌٌ، و الُاُمُُّ واحِِدََةٌٌ، و الأبُُ واحِِدٌٌ، و اجََلزاءُُ بالأمعالِِ؛ ساکت باش. خدای ما واحد است، 
پدر و مادرمان یکی است و پاداش هر کس به اعمالش بستگی دارد«)مجلسی، 1403، ج49، 
ص101(. این سیره کاملًاً منطبق بر قرآن است که همه انسان ها را از یک نفس واحد می داند: 
»يََا أََهََّيُّا اّنَّلاسُُ اقُُّتَّوا رََكُُّبَّمُُ اذِِّلَّي خََلََقََكُُمْْ مِِنْْ نَفَْْسٍٍ وََاحِِدََةٍٍ؛ اى مردم! از مخالفت پروردگارتان 
انسان آفريد«)نساء/۱( و معیار برتری را تقوا  بپرهيزيد همان كسى كه همه شما را از كي 
معرفی می کند. پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم نیز در این باره فرمود: »لَاَ فََضْْلََ لِعََِرََبِيٍٍِّ 
عََلََى عََجََمِِيٍٍّ... إِِلَاَّ بِاِتََّلقْْوََى؛ عرب بر عجم برتری ندارد و برتری فقط به تقواست«)مجلسی، 

۱۴۰۳، ج۱، ص۱۹۲(.

3-6. برائت از برتری جویی؛ تقوا، تنها معیار فضیلت
عْْلََوْْنََ إِِنْْ كُُنْْتُُمْْ مُُؤْْمِِنِِنََي؛ شما برتريد  از نگاه قرآن، برتری تنها به ایمان و تقواست: »أََنْْتُُمُُ ا�لْأََ
اگر ايمان داشته باشيد«)آل عمران/۱۳۹( و »إِِّنَّ أََكْْرََمََكُُمْْ عِِنْْدََ ا�للَّهِِ أََتْْقََاكُُمْْ؛ گرامى ترين شما نزد 
خداوند باتقواترین شماست«)حجرات/۱۳(. این معیارها جاودانه اند، برخلاف امور ظاهری 
زوال پذیر. همچنین وقتی تقوا معیار فضیلت باشد، کسی که به آن دست یابد، خود را برتر 
از دیگران نمی بیند و اساساًً داوری درباره فضیلت افراد به خداوند واگذار می شود. افزون بر 

این، تقوا امری فردی است، نه خانوادگی و تباری.



  .....................................................................................................                                دوره 4، بهار1405، شماره7211
ائمه علیهم السلام باوجود کمالات شان، هرگز ادعای برتری نداشتند. محمد بن موسی رازی 
رَْْضِِ  الْأَ وََجْْهِِ  عََلَىَ  مََا   ِ اللَّهِ� »وََ  کرد:  علیه السلام عرض  رضا  امام  به  که شخصی  می کند  نقل 
فرمود:  امام  نیست«.  از شما  پدری شریف تر  زمین  بر روی  به خدا،  قسم  أَبَا؛  مِِ��ن  فَُُ  أَشَْرَ�
فََهُُمْْ وََ طََاعََةُُ ا�للَّهِِ أََحْْظََتْْهُُمْْ؛ تقوا به آنان شرافت داد و طاعت خداوند آنان را بهره مند  »اقّْْتَّلوََى شََّرَّ
ساخت«. دیگری گفت: »أََنْْتََ وََ ا�للَّهِِ خََيْْرُُ اّنَّلاسِِ؛ به خدا تو بهترین مردمی«. امام فرمود: »الَا 
يََآةُُ؛ قسم  ��لِلَّهِِ تََعََالَىَ وََ أََطْْوََعََ لَهَُُ وََ ا�للَّهِِ مََا نُسُِِخََتْْ هََذِِهِِ الْآ تََحْْلِِفْْ يََا هََذََا خََيْْرٌٌ مِِّنِّي مََنْْ كََانََ أََتْْقََى 
نخور، بهتر از من کسی است که باتقواتر و مطیع تر از من باشد. به خدا این آیه نسخ نشده 
است« و سپس به آیه ۱۳ حجرات استناد فرمودند: »يََـأََيُُّهََا ٱنََّلاسُُ إِِنَّاَ خََلََقناكُُم مِِّن ذََكََر وََأُُنثََى 
خََبِِير؛ اى مردم،  عََلِِمٌٌي  ٱ�للَّهََ  أََقََتاكُُ مإِِنََّ  ٱ�للَّهِِ  عِِدََن  أََرََكمََكُُم  لِتََِعََارََفُُوا إِِنََّ  وََقََبََائِلََِ  شُُعُُوبا  وََجََعََلنََكُُم 
بی گمان، ما همۀ شما را از مرد و زنى )آدم و حوا( آفريديم و شما را ملّتّّّ ها و قبيله هايى 
ً گرامی ترین شما نزد خدا پرهيزگارترين  ]جداگانه[ قرار داديم تا همديگر را بشناسيد، مسلمّاً�

شماست؛ كه خدا داناى آگاه است«)ابن بابویه، ۱۳۷۸، ج۲، ص۲۳۶(.
همچنین حسن بن موسی بغدادی روایت می کند که زید بن موسی، برادر امام علیه السلام، در 
مجلسی بر مردم فخر فروخت. امام رضا علیه السلام او را مخاطب ساختند و فرمودند: »يََا زََيْْدُُ 
أََ غََرََّكََ قََوْْلُُ بَقَََّالِيِ الْكُُْوفََةِِ إِِنََّ فََاطِِمََةََ أََحْْصََنََتْْ فََرْْجََهََا فََحََرََّمََ ا�للَّهُُ ذُُرِِّيََّتََهََا عََلََى انََّلارِِ وََ ا�للَّهِِ مََا ذََلِكََِ 
مُُالَا يُُطِِيعُُ  إِِالَّا لِلِْْحََسََنِِ وََ الْحُُْسََيْْنِِ وََ وُُلْدِِْ بَطَْْنِِهََا خََاصََّةًً فََأََمََّا أََنْْ يََكُُونََ مُُوسََى بْْنُُ جََعْْفََرٍٍ عََلََيْْهِِمََا اسََّل
ا�للَّهََ وََ يََصُُومُُ نَهَََارََهُُ وََ يََقُُومُُ لَيَْْلََهُُ وََ تََعْْصِِيهِِ أََنْْتََ ثُُمََّ تََجِِئََيانِِ يََوْْمََ الْقِِْيََامََةِِ سََوََاءًً؛ ای زید، آیا سخن 
بقال های کوفه تو را فریفته که فاطمه سلام الله علیها پاکدامنی ورزید تا ذریه اش از آتش در 
امان مانند؟ به خدا این ]امتیاز[ تنها برای حسن و حسین علیهماالسلام است. آیا انصاف است 
که موسی بن جعفر علیهماالسلام شب زنده دار و روزه دار باشد و تو معصیت کنی، آن گاه در 
قیامت با هم برابر باشید؟« سپس امام علیه السلام رو به حسن وشاء کردند و با استناد به آیه 
»قََالََ يََا نُوُحُُ إِِهُُّنَّ لَيَْْسََ مِِنْْ أََهْْلِِكََ إِِهُُّنَّ عََمََلٌٌ غََيْْرُُ صََالِحٍٍِ؛ اى نوح! او از خاندان تو نيست؛ او عمل 
فرد ناشايسته اى است«)هود/۴۶( فرمودند:»كََالَّا لَقَََدْْ كََانََ ابْْنََهُُ وََ لَكَِِنْْ لَمَََّا عََصََى ا�للَّهََ عََزََّ وََ جََلََّ 
نَفَََاهُُ ا�للَّهُُ عََنْْ أََبِيِهِِ كََذََا مََنْْ كََانََ مِِنََّا لَمَْْ يُُطِِعِِ ا�للَّهََ فََلََيْْسََ مِِنََّا وََ أََنْْتََ إِِذََا أََطََعْْتََ ا�للَّهََ فََأََنْْتََ مِِنََّا أََهْْلََ 
الْبََْيْْتِِ ؛ فرزند نوح چون معصیت کرد، خداوند او را از پدرش نفی نمود. همچنین هر که از 
ما اطاعت خدا نکند، از ما نیست و تو اگر مطیع خدا باشی، از ما اهل بیتی«)مجلسی، 1403، 

ج93، ص222(.

4-6. همدلی فراتر از مرزهای اجتماعی
در زندگی اجتماعی، همدلی متقابل همبستگی را تقویت می کند و از پوچ گرایی می کاهد. 
یکی از این کنش ها عیادت از بیمار است. مفسران ذیل آیه »إِِمََّنَّا الْمُُْؤْْمِِنُُونََ إِِخْْوََةٌٌ؛ به حقیقت 
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از  پس  فرد  گرفتاری  رفع  چون  مصادیقی  یکدیگرند«)حجرات/۱۰(،  برادر  همه  مؤمنان 
برشمرده اند)فخر رازی، ۱۴۲۰، ج۱۹، ص۳۴(. همچنین در  را  تشییع جنازه  بیمار و  عیادت 
آیه »وََاذِِّلَّنََي يََصِِلُُونََ مََا أََمََرََ ا�للَّهُُ بِِهِِ أََنْْ يُُوصََلََ؛ و هم به آنچه خدا امر به پیوند آن کرده)مانند 
صله رحم و محبت اهل ایمان و علم( می پیوندند«)رعد/۲۱(، عیادت بیمار از مصادیق پیوند 
تأثیر روحی مثبت می گذارد و هم کینه و  بیمار  بر  مؤمنان شمرده شده است. عیادت، هم 

عداوت را از میان مردم می زداید.
علی بن عبیدالله، از نوادگان امام سجاد علیه السلام، مدتی به دلیل هیبت امام توفیق شرفیابی 
نداشت. با کسالت مختصر امام علیه السلام، سلیمان بن جعفر او را از بیماری آگاه ساخت 
و وی بی درنگ به عیادت شتافت. امام او را بسیار تکریم نمود و از این ملاقات خرسندش 
ساخت. چندی بعد، علی بن عبیدالله بیمار شد. امام رضا علیه السلام با شنیدن این خبر، فوراًً به 
عیادتش رفت، دقایقی بر بالینش نشست و با او به دلجویی پرداخت و سپس از منزل خارج 

شد)کشی، ۱۴۰۴، ص۳۳(.

5-6. احترام به خانواده و خادمان؛ الگوی مدیریت عاطفی در خانه
خانواده، نخستین و بنیادی ترین نهاد برای تمرین تکریم و محبت است. یاسر، خادم امام رضا 
علیه السلام، نقل می کند که هرگاه آن حضرت از کارهای روزانه فارغ می شد، تمامی اهل 
با آنان سخن  خانه، اعم از خادم و خویشاوند و دیگر اعضای خانواده را گرد می آورد و 
علیه السلام  امام  است که  بیانگر آن  اقدام  این  بابویه، ۱۳۷۸، ج۲، ص۱۲۴(.  می گفتند)ابن 
انس  اصلی  »حلقه  را  و آن  نمی دانستند  تکفّّل  افراد تحت  از  مجموعه ای  را صرفاًً  خانواده 
نظر  در  اختصاصی  زمانی  اعضا،  با تک تک  عاطفی  ارتباط  برای  و  می شمردند  مودت«  و 
می گرفتند. این سیره، تفسیر عملی آیه »وََمِِنْْ آيََاتِِهِِ أََنْْ خََلََقََ لَكَُُمْْ مِِنْْ أََنْْفُُسِِكُُمْْ أََزْْوََاجًًا لِتََِسْْكُُنُُوا 
ةًًّدَّ وََرََحْْمََةًً؛ و از نشانه های او اين است كه براى شما همسرانى از ]جنس[  إِِلَيَْْهََا وََجََعََلََ بَيَْْنََكُُمْْ مََوََ
خودتان آفريد، تا كنارِِ آنان آرامش بيابيد و ميان شما دوستى و مهربانى قرار داد«)روم/۲۱( 

است که هدف از تشکیل خانواده را آرامش، مودت و رحمت معرفی می کند.

۶-6. کرامت کلامی؛ پرهیز از القاب زشت و خشونت زبانی
چنان که  است؛  فسق  موجب  و  کبیره  گناهان  از  زشت،  القاب  با  دیگران  از  یادکردن 
القاب زشت  با  مََيانِِ؛  الْإِ�ِ بَعَْْدََ  الْفُُْسُُوقُُ  سْْالِامُُ  ا بِئِْْسََ  لْقََْابِِ  َ بِِا�لْأَ تََنََابَزَُُوا  »وََالَا  خداوند می فرماید: 
كفرآميز  نام  ايمان  از  پس  كسى  بر  كه  است  بد  بسيار  نكنيد،  ياد  را  كيديگر  ناپسند  و 
بگذاريد«)حجرات/۱۱(. حکمت این نهی آن است که مؤمنان چون روح واحدند و آزار 
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یکی، آزار خود اوست)زمخشری، ۱۴۰۷، ج۴، ص۳۶۹(. همچنین استهزاء و القاب زشت، 

زندگی اجتماعی را با کینه و نزاع تباه می سازد.
سیره ائمه علیهم السلام بر خطاب محترمانه دیگران با نام اصلی شان بود. محمد بن یحیی بن 

ابی عباد نقل می کند که روزی امام رضا علیه السلام این ابیات را زمزمه می فرمودند:
مََلِِ جََلِِ / وََ الْمََْنََايََا هُُنََّ آفََاتُُ ا�لْأََ ً فِِي ا�لْأََ »كُُلُُّنََا نَأَْْمُُلُُ مََدّاً�

الَا تََغُُرََّنَّكَََ أََبَاَطِِلُُي الْمُُْنََى / وََ الْزََْمِِ الْقََْصْْدََ وََ دََعْْ عََنْْكََ الْعِِْلََلََ
إِِنَّمَََا ادُُّلنْْيََا كََظِِلٍٍّ زََائِلٍٍِ / حََلََّ فِِيهِِ رََاكِِبٌٌ ثُُمََّ رََحََلََ

آرزوی همه ما مهلت دادن مرگ است، درحالی که مرگ، آرزوها را از بین می برد.
آرزوهای باطل تو را فریفته نکند و راه اعتدال در پیش گیر و بهانه گیری را کنار بگذار.

دنیا مانند سایه ای است که ماندنی نیست؛ مانند سواری که اندکی استراحت می کند و سپس 
حرکت می کند.«

راوی پرسید: این شعر از کیست؟ حضرت رضا علیه السلام فرمودند: »از یکی از اهل عراق«. 
»هََاتِِ  فرمودند:  علیه السلام  امام  است«.  سروده  خود  برای  را  آن  »ابوالعتاهیه  گفت:  راوی 
جُُّرَّللََ يََكْْرََهُُ  لْقْابِِ وََ لَعَََّلَّ ا اسْْمََهُُ وََ دََعْْ عََنْْكََ هََذََا إِِّنَّ ا�للَّهََ سُُبْْحََانَهَُُ وََ تََعََالَىَ يََقُُولُُ وََ لا تََنابَزَُُوا بِاِ�لْأََ
را  القاب زشت یکدیگر  با  را رها کن. خداوند می فرماید:  این شیوه  و  بگو  را  نامش  هََذََا؛ 
خطاب نکنید. شاید این مرد از این خطاب خوشش نیاید«)ابن بابویه، ۱۳۷۸، ج۲، ص۱۷۷(. 
نکته تأمل برانگیز آنکه »ابوالعتاهیه« لقبی مشهور بود و راوی قصد تمسخر نداشت اما امام 
علیه السلام حتی شهرت یک لقب ناپسند را مجوز کاربرد آن نمی دانستند و کرامت انسان را 

فراتر از عرف رایج پاس می داشتند.

7. سیره اجتماعی؛ مسئولیت پذیری و عدالت ورزی
انفاق دریغ  از  نمازگزاری که  پیوند زده است.  اجتماعی  با مسئولیت  را  ایمان  قرآن کریم 
می ورزد، تکذیب کننده دین است)ماعون/3-1( و مؤمنان راستین در اموالشان حقی معلوم 
این  تجسم  علیه السلام  رضا  امام  سیره  داده اند)معارج/۲۴و۲۵(.  قرار  محروم  و  سائل  برای 
پیوند است. در سیره ایشان عبادت خالصانه در خلوت شب با مسئولیت پذیری در بطن جامعه 
درآمیخته است و الگویی از عدالت ورزی قرآنی با محوریت کرامت انسان ارائه می دهد. 

مهم ترین مؤلفه های این سیره در ادامه تحلیل می شود.
1-7. انفاق و همیاری با بینوایان؛ حفظ کرامت نیازمند

پنهان و آشکار  را که  افرادی  اقتصادی-اخلاقی قرآن است. خداوند  نظام  ارکان  از  انفاق 
نِِالَايََة يََرجُُونََ  َر���عََ انفاق می کنند، به تجارتی بی زیان بشارت می دهد: »وََأََنفََقُُواْْ مِِمََّا رََزََقنََهُُم سِِ
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تجارتى  مىكنند،  انفاق  و آشكار  پنهان  داده ايم  آنان روزى  به  آنچه  از  و  تََبُُورََ؛  لَّنَ  تِِجََرََة 
پرسود و بى زيان و خالى از كساد را اميد دارند«)فاطر/۲۹( و فرمان می دهد پیش از روزی 
ا رََزََقْْنََاكُُمْْ مِِنْْ قََبْْلِِ  که خریدوفروش و دوستی در آن سودی نبخشد، انفاق کنید: »أََنْْفِِقُُوا مِِّمَّ
أََنْْ يََأْْتِِيََ يََوْْمٌٌ الَا بَيَْْعٌٌ فِِيهِِ وََالَا خُُةٌٌّلَّ...؛ از آنچه روزی شما کردیم انفاق کنید پیش از آنکه بیاید 
و...«)بقره/۲۵۴(.  دوستی  نه  و  تواند خرید  چیزی  آسایش خود(  نه کسی)برای  که  روزی 

فلسفه این تأکید رهایی مؤمن از وابستگی به مادیات است.
قرآن کریم افزون بر زکات، از »حق معلوم« در اموال مؤمنان سخن می گوید: »وََاذِِّلَّنََي فِِي أََمْْوََالِهِِِمْْ 
ائِلِِِ وََالْمََْحْْرُُمِِو؛ و آنان که در اموالشان حقّیّ معلوم است، براى درخواست کننده  حََقٌّّ مََعْْلُُومٌٌ لِّسَّل
نه تنها این حق را  امام علیه السلام  نيازمند«)معارج/۲۴و۲۵(. سیره رضوی نشان می دهد که  و 
می پرداختند، بلکه در مواقعی تمام اموال شان را به فقرا می بخشیدند. روز عرفه در خراسان، امام 
تمام اموال‌شان را میان فقرا تقسیم کردند و چون فضل بن سهل آن را »ضرر و زیان« خواند، 
فرمودند: »چنین نیست؛ بلکه این سود و بهره است. چیزی را که برای ثواب و مکرمت از دست 

بدهی، در آن راه ضرر و زیانی نیست«)ابن شهرآشوب، ۱۳۷۹، ج۴، ص۳۵۱(.
یسع بن حمزه روایت می کند که نیازمندی در مجلسی از امام علیه السلام کمک خواست. 
امام پس از پایان جلسه، از پشت در، مبلغی به او دادند و فرمودند: »وََ اُخُْْرُُجْْ فََلَاَ أََرََاکََ وََ لا 
تََرََانِِی؛ برو که نه تو مرا ببینی و نه من تو را ببینم«. چون سلیمان جعفری از علت این شیوه 
ؤََّسُّلالِِ لِقََِضََائِيِ حََاجََتََهُُ؛ از ترس آنکه  پرسید، امام فرمودند: »مََخََافََةََ أََنْْ أََرََى فِِي وََجْْهِِهِِ ذُُّلَّ ا
آثار ذ��ِ���ل���� درخواست را در چهره اش ببینم، هنگامی که حاجتش را برآوردم« و 
به کلام رسول خدا صلی الله علیه و آله و سلم استناد کردند: »اَلَْمُُْسْْتََتِِرُُ بِاِلْحََْسََنََةِِ يََعْْدِِلُُ سََبْْعِِنََي 
را  نیک  لَهَُُ؛كسی كه كارهای  مََغْْفُُورٌٌ  ئََّيِّّسَّلةِِ  بِاِ اَلَْمُُْسْْتََتِِرُُ  وََ  مََخْْذُُلٌٌو،  ئََّيِّّسَّلةِِ  بِاِ اَلَْمُُْذِِيعُُ  وََ  ةًًّجَّ،  حِِ
مخذول  سازد،  آشکار  را  گناه  که  و کسی  دارد  پاداش  هفتاد حسنه  معادل  بدارد،  مخفی 
الهی واقع می شود«)حر عاملی،  بپوشاند، مشمول غفران  و رسوا گردد و کسی که گناه را 
۱۴۲۵، ج۶، ص۴۵۶(. قرآن کریم در رابطه با نوع رفتار در مقابل نیازمندان می فرماید: »قََوْْلٌٌ 
مََعْْرُُفٌٌو وََمََغْْفِِرََةٌٌ خََيْْرٌٌ مِِنْْ صََدََقََةٍٍ يََتْْبََعُُهََا أََذًًى؛ گفتار پسنديده در برابر نيازمندان، از صدقه اى 

كه آزارى به دنبال آن باشد، بهتر است«)بقره/۲۶۳(.
جداگانه ای  سینی  در  خوراک ها  لذیذترین  از  می آوردند،  غذا  امام  برای  وقتی  همچنین 
می نهاد و می فرمود: »این را برای مساکین ببرید« و آن گاه این آیه را تلاوت می فرمود: »فََالَا 
اقْْتََحََمََ الْعََْقََبََةََ وََمََا أََدْْرََاكََ مََا الْعََْقََبََةُُ فََّكُّ رََقََبََةٍٍ أََوْْ إِِطْْعََامٌٌ فِِي يََوْْمٍٍ ذِِي مََسْْغََبََه؛ پس شتابان و با 
شدت به آن گردنه سخت وارد نشد، و تو چه می دانی آن گردنه سخت چیست؟ آزادکردن 
برده، يا غذادادن به گرسنگان در روز گرسنگى«)بلد/14-11( و می فرمود: خداوند می داند 
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که هرکس توان آزادکردن برده ندارد، اطعام گرسنگان را راه بهشت قرار داده است)برقی، 
۱۳۷۱، ج۲، ص۳۹۲(.

2-7. تعیین مزد کارگر پیش از کار
یکی از جلوه های عدالت ورزی در سیره رضوی، توجه به حقوق کارگران است که ریشه 
قرآنی آن در داستان حضرت موسی و شعیب علیه السلام و تأکید بر توافق بر سر اجرت پیش 
از آغاز کار مشهود است)قصص/۲۷(. سلیمان جعفری نقل می کند که: »كُُنْْتُُ مََعََ ارِِّلضََا عََلََيْْهِِ 
مُُالَا فِِي بَعَْْضِِ الْحََْاجََةِِ فََأََرََدْْتُُ أََنْْ أََنْْصََرِِفََ إِِلَىَ مََنْْزِِلِيِ فََقََالََ لِيِ انْْصََرِِفْْ مََعِِي فََبِِتُُّ عِِنْْدِِي  اسََّل
الََّليْْلََةََ؛ همراه امام رضا علیه السلام برای کاری بودم. خواستم به طرف خانه ام برگردم که امام 
منزل  امام علیه السلام رفتم و وارد  بمان.« همراه  نزد من  را  امشب  »بیا  فرمودند:  علیه السلام 
ایشان شدیم«. امام علیه السلام مشاهده کردند غلامانش با مردی سیاه پوست مشغول کارند. 
با شما کار می کند کیست؟« گفتند: کمک  این مرد که  مََعََكُُمْْ؟؛  ارََّلجُُلُُ  هََذََا  »مََا  پرسیدند: 
می کند و آخر کار چیزی به او می دهیم. امام علیه السلام فرمودند: »قََاطََعْْتُُمُُوهُُ عََلََى أُُجْْرََتِِهِِ؟؛ 
آیا مقدار مزدش را تعیین کرده اید؟« پاسخ دادند: خیر، او به هرچه بدهیم راضی است. امام 

با شنیدن این سخن برآشفتند و آنان را توبیخ کردند.
سلیمان عرض کرد: » لِمََِ تُُدْْخِِلُُ عََلََى نَفَْْسِِكََ؟؛ چرا خودتان را اذیت می کنید؟« امام علیه السلام 
فرمودند: »إِِنِّيِ قََدْْ نَهَََيْْتُُهُُمْْ عََنْْ مِِثْْلِِ هََذََا غََيْْرََ مََرََّةٍٍ أََنْْ يََعْْمََلََ مََعََهُُمْْ أََحََدٌٌ حََتََّى يُُقََاطِِعُُوهُُ أُُجْْرََتََهُُ، وََ 
ثََالَاةََ أََضْْعََافٍٍ  اعْْلََمْْ أََنَّهَُُ مََا مِِنْْ أََحََدٍٍ يََعْْمََلُُ لَكَُُمْْ شََيْْاًًئ بِغََِيْْرِِ مُُقََاطََعََةٍٍ، ثُُمََّ زِِدْْتُُمُُوهُُ لِذََِلِكََِ اشََّليْْءِِ ثََ
عََلََى أُُجْْرََتِِهِِ، إِِالَّا ظََنََّ أََنَّكَُُمْْ قََدْْ نَقَََصْْتُُمُُوهُُ أُُجْْرََتََهُُ، وََ إِِذََا قََاطََعْْتُُمُُوهُُ ثُُمََّ أََعْْطََيْْتُُمُُوهُُ أُُجْْرََتََهُُ حََمِِدََكُُمْْ 
عََلََى الْوََْفََاءِِ، فََإِِنْْ زِِدْْتُُمُُوهُُ حََبََّةًً عََرََفََ ذََلِكََِ لَكَُُمْْ وََ رََأََى أََنَّكَُُمْْ قََدْْ زِِدْْتُُمُُوهُُ؛ بارها نهی کرده ام که 
کسی را بدون تعیین اجرت به کار نگیرند. اگر مزد کارگر را از ابتدا معین نکنید، حتی اگر 
سه برابر هم بپردازید، گمان می‌کند حقش کم داده شده؛ اما چنانچه از آغاز مزدش مشخص 
باشد و همان را بدهید، از وفای شما سپاسگزار است و اگر چیزی بیفزایید، احسان شما را 

درمی یابد و خشنود می شود«)مجلسی، 1403، ج49، ص106(.
این رفتار بیانگر اصلی بنیادین در اقتصاد اسلامی است. شفافیت در قرارداد تضمین کننده ی 

کرامت کارگر است و از شکل گیری احساس بی عدالتی در ذهن او جلوگیری می کند. 

3-7. احترام به پیروان ادیان
سیره پیامبر مکرم اسلام صلی الله علیه و آله و سلم این بود که با افراد و طوایف غیرمسلمان 
مدارا می کردند و به حقوق آنان احترام می گذاشتند. هنگامی که پیامبر صلی الله علیه و آله 
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و سلم به مدینه هجرت فرمودند، پیمان نامه ای که با اهالی یثرب امضا کردند، در نوع خود 
شاهکاری است که حقوق همه طوایف غیرمسلمان را به رسمیت شناخت و امنیت مردم را 
تأمین کرد)ابن هشام، ۱۳۷۵، ج۱، ص۵۰۲(. سیره باقی ائمه علیهم السلام نیز همین بوده است 
که با افراد غیرمسلمان رفتاری نیک داشته اند و اگر می خواستند حقانیت راه و مذهب خود 
را اثبات کنند، از روش »جدال احسن« بهره می گرفتند. سیره امام رضا علیه السلام در برخورد 
با غیرمسلمانان نیز در تاریخ ثبت است و روش آن حضرت در مناظراتشان تحسین برانگیز 

بوده است.
از  متفاوت  علیه السلام  امام  روش  غیرمسلمانان،  مالی  حقوق  به  احترام  درباره  همچنین 
حاکمیت وقت بود. یاسر خادم نقل می کند که از نیشابور برای مأمون عباسی نامه ای رسید 
که در آن نوشته شده بود، مردی از مجوسیان هنگام مرگ وصیت کرده است که مال زیادی 
از او برای فقرا و مساکین تقسیم گردد اما حاکم نیشابور، تمام اموال مجوسی را میان فقرای 
این  به  راجع  و گفت:  کرد  علیه السلام  رضا  امام  به  رو  مأمون  است.  کرده  توزیع  مسلمان 
موضوع چه نظر دارید؟ امام علیه السلام بدون تردید فرمودند: »إِِنََّ الْمََْجُُوسِِيََّ لَمَْْ يُُوصِِ لِفُُِقََرََاءِِ 
الْمُُْسْْلِِمِِنََي وََ لَكَِِنْْ يََنْْبََغِِي أََنْْ يُُؤْْخََذََ مِِقْْدََارُُ ذََلِكََِ الْمََْالِِ مِِنْْ مََالِِ الصََّدََقََةِِ فََيُُرََدََّ عََلََى فُُقََرََاءِِ الْمََْجُُوسِِ ؛ 
همان  که  بنویسی  نامه  در جواب  باید  نمی دهند.  مسلمان صدقه  فقرای  به  مجوسی ها  قطعاًً 
مقداری که بین فقرا تقسیم شده است را از بیت المال بردارند و به فقرای مجوس بدهند«)ابن 
بابویه، ۱۳۷۸، ج۱، ص۱۶(. این فتوا نشان می دهد که در نگاه قرآنی امام علیه السلام، عدالت 
اقتصادی و احترام به حقوق مالی انسان ها، منحصر به مسلمانان نیست و حاکم اسلامی در 

برابر تمام شهروندان، صرف نظر از دین و آیین شان، مسئول است.

4-7. الگوی مناظرات علمی
از رهنمودهای قرآنی در باب مناظره، این است مناظره باید حکیمانه و مستدل باشد: »ادْْعُُ 
إِِلَىَ سََبِِلِِي رََّبِّكََ بِاِلْحِِْكْْمََةِِ وََالْمََْوْْعِِظََةِِ الْحََْسََنََةِِ وََجََادِِلْهُُْمْْ بِاِتِِّلَّي هِِيََ أََحْْسََنُُ؛ با حكمت و اندرزِِ 
نكيو، به راه پروردگارت دعوت نما؛ و با آنها به روشى كه نكيوتر است، استدلال و مناظره 
ج۱۱،   ،۱۴۱۴ منظور،  است)ابن  دلیل  با  دلیل  مقابله  معنای  به  »جدل«  كن«)نحل/۱۲۵(. 
ص۱۰۵(. به تعبیر علامه طباطبایی، از این آیه چنین برداشت می شود که مجادله، قابل تقسیم 
به مجادله حََسََن و غیر حََسََن است و مجادله حََسََن نیز خود به احسن و حََسََن تقسیم می شود 
و آنچه قرآن به آن اذن داده، تنها مجادله احسن است)طباطبایی، ۱۳۹۰، ج۱۲، ص۳۷۳(. 
جدال احسن آن است که مناظره کننده به درجه ای از علم و فضیلت رسیده باشد که پیش از 
مناظره، حین مناظره و در پایان مناظره، به طرف مقابل و به چیزهایی که نزد او مقدس است، 
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اهانت نمی کند؛ زیرا ایمان دارد که راه خود حق است و عصبانیت و توهین، می تواند نشانه 
کم آوردن یا علامت شکست در مناظره باشد.

امام رضا علیه السلام در این باب نیز سنگ تمام گذاشته است. مأمون عباسی - برای امتحان 
تا امام علیه السلام را از نظر  یا اهداف سوء دیگری که داشت - مناظراتی برگزار می کرد 
دانایی و اخلاق بیازماید، ولی به گواهی تاریخ، امام علیه السلام از هر نگاه - از نگاه توضیح 
آموزه های دین مقدس اسلام، پاسخ های منطقی، ردّّ دلایل مخالف و رعایت اخلاق - در 
این مناظرات پیروز بودند. آن حضرت برای »عمران صابی« - که دانشمندی متکلم بود - 
بدون  فرمودند که عمران  بیان  را چنان  راز آفرینش موجودات هستی  و  اعلی  مبدأ  وجود 
تأمل، اقرار به وحدانیت خداوند و پیامبری حضرت محمد صلی الله علیه و آله و سلم نمود و 

به سجده افتاد و اسلام آورد.
وقتی حضرت از مجلس مناظره بازگشت، به غلام خود فرمودند که نزد عمران صابی برود 
و او را نزد ایشان بیاورد. زمانی که عمران به حضور امام علیه السلام رسید، امام علیه السلام به 
وی خوش آمد گفتند و لباس و مرکب و ده هزار دینار به عنوان هدیه به او دادند. سپس دستور 
دادند که غذا بیاورند و عمران صابی را سمت چپ خود و حسن نوفلی را سمت راست خود 
نشاندند. بعد از صرف غذا، به عمران فرمودند به منزل بازگردد و فردا اول وقت نزد ایشان 
بیاید تا از غذای مدینه به او دهند. حضرت همچنین او را مأمور صدقات بلخ نمود)ابن بابویه، 

۱۳۷۸، ج۱، ص۳۶۰(.
همچنین امام رضا علیه السلام برای »سلیمان مروزی« نیز مسئله و حقیقت »بداء« را بیان کردند 
و با توضیح کاملی که امام علیه السلام درباره این مسئله دادند سبب شد که سلیمان از انکار 
بداء برگردد و به آن معتقد شود. با بیان عمیق امام علیه السلام، سلیمان خاضع شد و مأمون و 
اطرافیانش مبهوت ماندند، تا جایی که مأمون به سلیمان گفت: علی بن موسی الرضا، داناترین 
با »رأس  امام علیه السلام  مناظره ای که  فرد هاشمی است)همان، ج۱، ص۳۷۸(. همچنین در 
الجالوت«، دانشمند یهودی و »جاثلیق«، دانشمند نصرانی داشتند، از متن تورات و انجیل، نبوت 
پیامبر آخرالزمان صلی الله علیه و آله و سلم را اثبات فرمودند، به گونه ای که آنان چاره ای جز 
سکوت و اعتراف به عجز خود نداشتند)همان، ج۱، ص۳۱۸(. این رفتارها نشان می دهد که 

هدف از مناظره در سیره رضوی »هدایت« و »تکریم« انسان جویای حقیقت بوده است.

5-7. بیان حقیقت در برابر قدرت؛ جهاد تبیین در سیره رضوی
در  کریم  قرآن  می کند.  حل  را  جوامع  مشکلات  از  بسیاری  حق  سخن  گفتن  به  پایبندی 
لِّنَّلاسِِ  »وََقُُولُوُا  آمده:  بقره  سوره   ۸۳ آیه  در  است.  داده  فرمان  امر  این  به  متعددی  آیات 
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حُُسْْنًًا« برخی مفسران »قول حسن« را »سخن حق« دانسته اند، چنان که »وعد حسن« در سوره 
سلیمان، ۱۴۲۳، ج۱، ص۱۱۹(.  بن  است)مقاتل  تفسیر شده  »وعده حق«  به  نیز   ۸۶ آیه  طه 
تشبيه  پايكزه اى  درخت  به  را  پايكزه  گفتار  طََّيِّبََةٍٍ؛  كََشََجََرََةٍٍ  طََّيِّبََةًً  كََلِِمََةًً  »مََثََالًا  آیه  همچنین 
كرده«)ابراهیم/۲۴( به »سخن حق« تفسیر شده)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۶۴، ص۳۷( و »قُُولُوُا قََوْْالًا 
سََدِِدًًيا؛ سخن حق بگوييد«)احزاب/۷۰( به تعبیر علامه طباطبایی، قولی مطابق با حقیقت و 

خالی از لغو است)طباطبایی، ۱۳۹۰، ج۱۶، ص۲۴۷(.
سفارش  بدان  نیز  را  دیگران  و  بودند  پایبند  حق  سخن  گفتن  به  خود  علیهم السلام  ائمه 
می کردند. در وصیت امام صادق علیه السلام به امام کاظم علیه السلام آمده: »قُُلِِ اَلَْحََْقُُّ لَكَََ أََوْْ 
عََلََيْْك؛ سخن حق را فراموش نکن، چه به نفعت باشد چه به ضررت«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۷۵، 
ص۳۰۴( امام رضا علیه السلام باوجود تحت نظر بودن، از گفتن سخن حق در برابر مأمون 
دریغ نمی کردند و بنابر حدیث پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم که »أََفْْضََلََ الْجِِْهََادِِ كََلِِمََةُُ 
عِِنْْدََ سُُلْْطََانٍٍ جََائِرٍٍِ؛ برترین جهاد، گفتن سخن حق در برابر سلطان جائر است«)همان،  عََدْْلٍٍ 

ج97، ص93(، با این رفتار خود برترین جهاد را محقق می ساختند.
امام  باوجود احترام ظاهری،  ابوصلت هروی پرسید: چرا مأمون  از  انصاری  احمد بن علی 
امام  فضیلت  به خاطر  مأمون  احترام  داد:  پاسخ  هروی  رساند؟  شهادت  به  را  علیه السلام 
علیه السلام بود و ولایت عهدی را برای بدنام کردن ایشان ترتیب داد. اما امام علیه السلام در 
برابر مأمون پیوسته سخن حق می گفت و پاسخ هایی می داد که خوشایند مأمون نبود. ازاین رو، 
کینه امام علیه السلام را به دل گرفت و سرانجام ایشان را با زهر به شهادت رساند)ابن بابویه، 

۱۳۷۸، ج۲، ص۲۳۷ و ۲۳۸(.
همو نقل می کند که مأمون روزی به امام گفت: »من به علم و فضل و زهد شما معترفم و شما 
از من به خلافت سزاوارتری«. امام پس از ابراز تواضع، در پاسخ به پیشنهاد واگذاری خلافت 
فرمود: »إِِنْْ كََانَتَْْ هََذِِهِِ اَلَْخِِْلَاَفََةُُ لَكَََ وََ جََعََلََهََا اَ�للَّهُُ لَكَََ فََلَاَ يََجُُوزُُ لَكَََ أََنْْ تََخْْلََعََ لِبََِااًًس أََلْبََْسََكََهُُ 
اَ�للَّهُُ وََ تََجْْعََلََهُُ لِغََِيْْرِِكََ وََ إِِنْْ كََانَتَِِ اَلَْخِِْلَاَفََةُُ لَيَْْسََتْْ لَكَََ فََلَاَ يََجُُوزُُ لَكَََ تََجْْعََلُُ لِيِ مََا لَيَْْسََ لَكَََ؛ 
اگر این خلافت حق تو باشد که خداوند برای تو قرار داده باشد، پس جایز نیست که آن را 
به دیگری واگذار کنی؛ و اگر خلافت حق تو نیست، پس حق نداری چیزی را که مالک 
نیستی به من واگذار کنی«)همان، ج۱، ص۱۵۱(. این پاسخ، مشروعیت حکومت مأمون را 
زیر سؤال برد و با منطق نشان داد که حکومت در اسلام، حقی الهی و مبتنی بر ضوابط شرعی 

است. بدین سان، »جهاد تبیین« نقطه اوج سیره اجتماعی امام رضا علیه السلام را رقم زد.
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ماتریس تحلیلی-تطبیقی تجلی نظام مند قرآن در ساحت های سه گانه سیره امام رضا علیه السلام

ساحت ردیف
سیره

اصل راهبر 
قرآنی

مبانی قرآنی 
محوری

تجلی عینی در 
سیره رضوی

کارکرد در سبک 
زندگی قرآنی

عبادی1

محوریت 
عبادت در 

تنظیم زندگی
ذاریات/۵۶

تقدم نماز اول وقت نور/۳۷
تبدیل عبادت از 

»مناسک« به »نظام 
سلوکی« و تنظیم گر 

تمام برنامه های زندگی

استمرار در 
سلوک شبانه

اسراء/۷۹
سجده/۱۶

برنامه ثابت و 
خلل ناپذیر نماز شب

نهادینه سازی سلوک 
الی الله به عنوان »برنامه 

ثابت روزانه«

انس 
تدبّرّمحور با 

قرآن
مزمل/۲۰

ختم قرآن همراه با 
تفکر عمیق در شأن 
نزول و معانی آیات

گذار از »تلاوت 
سطحی« به »جاری سازی 

معانی قرآن در متن 
زندگی«

تعبّدّ محض 
در برابر 
نصوص

نساء/۱۰۱، 
بقره/۱۸۸

التزام به قصر نماز و 
افطار روزه 

تفکیک »رخصت« از 
»کاستی در عبودیت«

اخلاقی2

تکریم 
ذاتی انسان 

)کرامت(
اسراء/۷۰

حجرات/۱۳
نفی هرگونه 

برتری جویی نژادی و 
اجتماعی

تعریف »کرامت« 
به عنوان اصلی ذاتی 

و تغییرناپذیر در تمام 
تعاملات انسانی

حرمت 
استماع و ادب 

گفتگو
حجرات/۲

قطع نکردن سخن دیگران
پرهیز از جفا با کلام 
و احترام به شخصیت 

مخاطب

بنیان گذاری »ارتباطات 
کرامت محور« به جای 
»ارتباطات قدرت محور«

طهارت 
حجرات/۱۱کلامی

پرهیز از القاب زشت 
حتی القاب مشهور 

و رایج 

حفاظت از کرامت 
انسان فراتر از عرف 

رایج جامعه

اجتماعی3

عدالت ورزی 
اقتصادی

قصص/۲۷
بقره/۲۶۳

تعیین مزد کارگر 
پیش از آغاز کار، 
و انفاق پنهانی برای 
حفظ کرامت نیازمند

شفافیت در قرارداد و 
»حفظ آبروی نیازمند« 

به عنوان دو رکن 
عدالت اقتصادی

عدالت 
فرادینی 

)شهروندی(
آیه 

غیرتمدن محور

ابطال مصادره اموال 
وقفی یک مجوسی 
برای فقرای مسلمان 
و دستور به جبران 

آن از بیت المال

تعریف »مسئولیت 
حاکم اسلامی« در 

برابر حقوق مالی تمام 
شهروندان

جهاد تبیین در 
برابر قدرت

روایت »أََ��لََف 
الْجِِْهََادِِ«

بیان حقیقت و ردّّ 
مشروعیت واگذاری 

خلافت با منطق

تبیین »مشروعیت 
الهی« حکومت و نفی 
»حق واگذاری« آن با 

استدلال منطقی
جدول1: ماتریس تحلیلی-تطبیقی تجلی نظام مند قرآن در ساحت های سه گانه سیره امام رضا علیه السلام
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8. نتیجه گیری
پرسش اصلی این پژوهش آن بود که قرآن چگونه و در چه ابعادی در سیره عبادی، اخلاقی 
و اجتماعی امام رضا علیه السلام تجلی عینی یافته است. یافته های پژوهش، باتکیه بر چارچوب 
نظری »تجسم عینی قرآن در سیره معصوم« و تحلیل محتوای کیفی منابع روایی معتبر، به ویژه 
»عیون اخبار الرضا«، نشان می دهد که سیره رضوی نظامی یکپارچه و مبتنی بر روح حاکم 

بر آیات الهی است.
در ساحت عبادی، به سه شاخصه اصلی پرداخته شد: نخست، تقدم اراده الهی بر هر امر دیگر 
که در التزام بی چون وچرا به نماز اول وقت حتی در شرایط دشوار سفر تبلور داشت؛ دوم، 
استمرار بر نماز شب به مثابه برنامه ثابت سلوکی؛ سوم، انس دائمی با تلاوت قرآن همراه با 
تدبّرّ و جاری سازی معانی قرآن در متن زندگی است. در کنار این عوامل، التزام به نصوص 
تعبّدّ  بیانگر  فقهی،  رایج  رویه های  برابر  در  مسافر، حتی  افطار روزه  و  نماز  قصر  در  قرآن 

محض آن حضرت در برابر فرمان الهی بود.
به عنوان محور تعاملات شناسایی شد؛ اصلی که ریشه  انسان«  در ساحت اخلاقی، »تکریم 
گفتگو،  و  ادب حضور  جلوه هایی چون  در  و  داشت  بشر  ذاتی  کرامت  به  قرآن  نگاه  در 
با خانواده  انس  و  بیماران،  از  به خدام و زیردستان، عیادت  احترام  القاب زشت،  از  پرهیز 
تجلی می یافت. نکته قابل تأمل آنکه امام رضا علیه السلام حتی »شهرت« یک لقب ناپسند را 
مجوزی برای کاربرد آن نمی دانست و بدین سان، کرامت انسان را فراتر از عرف رایج جامعه 

پاس می داشت.
ابعاد  در  که  بود  اصلی  شاخصه  مسئولیت پذیری«  و  »عدالت ورزی  اجتماعی،  ساحت  در 
آغاز کار(،  از  پیش  مزد کارگر  تعیین  نیازمند،  برای حفظ کرامت  پنهانی  اقتصادی)انفاق 
حقوقی)احترام به حقوق مالی غیرمسلمانان(، علمی)جدال احسن با دانشمندان ادیان دیگر( و 
سیاسی)بیان حقیقت در برابر قدرت فاسد( تبلور داشت. نقطه اوج این ساحت، »جهاد تبیین« 
بود که در پاسخ امام به مأمون- آنجا که خلافت را یاحقی الهی و غیرقابل واگذاری دانست 

یا اساساًً آن را از آنِِ مأمون نشمرد- تجلی یافت.
»بینش«، »منش« و »کنش«  این پژوهش، ترسیم سیره رضوی در سه سطح  دستاورد نظری 
قرآنی است: بینش قرآن محور)فهم عمیق آیات(، منش اخلاق مدار)تکریم انسان(، و کنش 
عدالت گستر)مسئولیت پذیری اجتماعی(. این الگوی سه سطحی می تواند به عنوان چارچوبی 

برای تحلیل سیره سایر ائمه علیهم السلام نیز به کار رود.
زندگی  رواج سبک  معنویت،  بحران  با  معاصر- که  برای جهان  پژوهش  این  پیامد عملی 
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بیان کرد  قرآنی دست به گریبان است- چنین می توان  از آموزه های  مادی گرایانه و غفلت 
در  که  می دهد  ارائه  قرآنی  زندگی  سبک  از  منسجم  و  عملی  الگویی  رضوی،  سیره  که 
آن، عبادت، اخلاق و مسئولیت اجتماعی از یکدیگر جدا نیستند و همگی ریشه در قرآن 
دارند. ازاین رو، رجوع نظام مند به این سیره می تواند راهگشای بسیاری از معضلات تربیتی 

و اجتماعی عصر حاضر باشد.
ائمه  سایر  سیره  تحلیل  در  سطحی  سه  الگوی  این  آتی،  پژوهش های  در  می شود  پیشنهاد 
علیهم السلام به کار گرفته شود و همچنین ابعاد دیگری از تجلی قرآن در سیره- همچون 

ساحت تربیتی، اقتصادی و سیاسی- به صورت مستقل و مبسوط بررسی گردد.
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Article info               Abstract

The family, as the foundational institution of society, plays an irreplaceable 
role in economic education, and both micro and macro economies are 
directly influenced by the economic values and behaviors institutionalized 
within it. Despite this significance, no independent research has been 
conducted on the role of the family in economic education based on 
the teachings of Imam Reza (A.S.). Employing a descriptive-analytical 
method and drawing upon authentic narrative sources, the present study 
addresses the question: According to Imam Reza’s teachings, what position 
does the family hold in economic education, and what are the strategies 
for its realization? The findings demonstrate that in Imam Reza’s culture, 
the family is the nexus of economic enculturation and the bedrock for 
institutionalizing a value system founded upon lawful (ḥalāl) sustenance, 
work and production, planning and moderation, contentment and avoidance 
of wastefulness (isrāf), and charitable giving (infāq) and altruism. The 
strategies derived are formulated within three domains: affirmative 
(enculturation of work and practical planning), prohibitive (rejection of 
wastefulness, extravagance, and consumption of contraband goods), and 
social (promotion of charitable giving, interest-free loans (qarḍ al-ḥasan), 
and support for vulnerable groups with a priority on empowerment). 
Ultimately, by adhering to these teachings, the family can, while managing 
its livelihood, nurture a productive, responsible generation committed to 
a sound economy and contribute to the realization of a dynamic economy 
within Islamic society.
Keywords: Imam Reza (A.S.), Economic Education, Lawful (Ḥalāl) 
Sustenance, Family, Generosity.

Examining the Role of the Family in Economic Education with 
Emphasis on the Teachings of Imam Reza (A.S.)

Asghar Tahmasebi Boldaji1

1.Assistant Professor, Department of Quran and Hadith Sciences, University of Shahrekord, Shahrekord, Iran.  
Email: tahmasebiasghar@yahoo.com

Article type:   
Research Article

Received: 
19 August 2025

In Revised form:
29 September 2025

Accepted: 
15 November 2025

Published:
17 June 2026

Reference: Tahmasebi Boldaji, Asghar. (2026). Examining the Role of the Family in Economic Education 
with Emphasis on the Teachings of Imam Reza (A.S.). Imam Reza (A.S.) and Contemporary Sciences, 4(11), 
88-112.
Publisher: Imam Reza (A.S.) International University
DOI: https://doi.org/10.22034/ijs.2025.509385.1346



89.......................The Family in Economic Education from the Perspective of Imam Reza (A.S.) / Asghar Tahmasebi Boldaji

1.Introduction
The family, as the most fundamental and primary social institution, plays an 
irreplaceable role in shaping the value system, culture, and behavioral patterns 
of the future generation. One of the most vital arenas of this role is the domain 
of “economics,” which-whether at the micro level (livelihood management) or 
the macro level (national development)-is directly influenced by the values and 
behaviors institutionalized within the family. Among authentic Islamic sources, 
“Razavi culture,” derived from the scholarly and practical Sīrah of Imam Reza 
(A.S.), presents a rich and systematic body of sound teachings on a healthy and 
dynamic economy for humanity. However, a review of the research background 
reveals that existing studies have either focused on the macroeconomic dimensions 
of the Razavi Sīrah or addressed the topic of education without an economic 
approach; none have specifically examined the intersection of “the role of the 
family” and “economic education” based on the teachings of Imam Reza (A.S.). 
This scholarly gap underscores the necessity of conducting integrated research that 
analyzes the family as the primary nexus of economic enculturation and education 
inspired by Razavi teachings.

2. Research Objectives
Aiming to fill this scholarly gap, the present study seeks to answer the following 
fundamental question: According to the teachings of Imam Reza (A.S.), what 
position does the family hold in economic education, and what are its most important 
practical strategies for realizing a healthy and dynamic economy? Through a 
systematic analysis of Razavi narrations and Sīrah, this research endeavors to 
delineate the pivotal position of the family as the nexus of economic enculturation 
while extracting affirmative, prohibitive, and social educational mechanisms for 
institutionalizing an “economic lifestyle” grounded in Islamic values.

3. Methodology
This research is fundamental-applied in terms of its purpose and descriptive-analytical 
in terms of its nature, employing a library-based method. Its descriptive approach 
is directed toward identifying, collecting, and classifying the economic teachings 
of Imam Reza (A.S.) from authentic narrative sources such as ʿUyūn Akhbār 
al-Reza (A.S.), Al-Kāfī, and Biḥār al-Anwār, while its analytical approach 
focuses on the qualitative content analysis of these teachings and explicating their 
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relationship with the concepts of “the family as an educational institution” and 
“economic education.” The theoretical framework of the research is a synthesis 
of three concepts: “the family as a cultural-educational institution,” “economic 
education based on religious teachings,” and “Razavi culture as a source of content 
and model,” which together form an analytical matrix for examining the problem. 
The data analysis process was conducted in five steps: collecting relevant hadiths, 
thematic categorization, qualitative content analysis to uncover educational 
implications, comparison with theoretical concepts, and concluding and presenting 
strategies.

4. Findings
The research findings demonstrate that in Razavi culture, the family is “the 
primary and strategic nexus of economic enculturation.” This institution, through 
its educational mission, is obligated, beyond meeting material needs, to transmit 
values such as the sanctity of work and production, the blessing of lawful (ḥalāl) 
sustenance, financial discipline, contentment (qanāʿah), and the spirit of charitable 
giving (infāq) to the next generation through “practical education” and “behavioral 
modeling.” The strategies derived from Razavi teachings can be formulated in three 
domains:
1.Affirmative Strategies (Enculturation of Work, Production, and Planning): The 
analysis of narrations revealed that striving to earn lawful sustenance and providing 
for one’s family is considered an act of worship superior to jihād in the way of God, 
and God loves the believer who has a profession. The family must institutionalize 
a spirit of responsibility, work, and financial planning by practically involving 
children in economic activities (such as teaching charity with the child’s own hand) 
and teaching the skill of “excellence in estimating one’s livelihood” (ḥusn al-taqdīr 
fī al-maʿīshah), which, in the words of Imam Reza(A.S.), is among the signs of the 
perfection of faith.
2.Prohibitive Strategies (Rejection of Wastefulness, Extravagance, and 
Consumption of Contraband Goods): A significant part of economic education is 
directed toward “economic discipline” and avoiding afflictions such as wastefulness 
(isrāf), squandering (tabdhīr), and the consumption of unnecessary and contraband 
goods. By calling for moderation in both poverty and wealth and sternly warning 
against “the squandering of wealth” (iḍāʿat al-māl), Imam Reza(A.S.) summons 
the family to a moderation-centered system. The institutionalization of a culture 
of contentment and dignified simple living serves as a barrier against the waste of 
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resources, capital flight from the country, and the cultural consequences of foreign 
economic invasion.
3.Social Strategies (Promotion of Charitable Giving, Interest-Free Loans, and 
Targeted Support): In Razavi culture, the family bears a responsibility beyond 
itself and, as an “altruistic social agent,” plays a role in eradicating poverty and 
reducing class disparities. A strategic finding is that Imam Reza (A.S.) prioritizes 
“empowerment” over “temporary assistance,” just as he introduces “aiding a 
disabled person” as superior to charity (ṣadaqah). Moreover, the special emphasis on 
the superiority of interest-free loans (qarḍ al-ḥasan) over charity, due to preserving 
the recipient’s dignity and the healthy circulation of wealth, provides an ethical and 
dignity-centered mechanism for social solidarity.

5. Conclusion and Recommendations
This research revealed that economic education in Razavi culture is a comprehensive, 
balanced, and multidimensional system with the family at its center of gravity. The 
ultimate aim of this system is the moral and spiritual elevation of the individual 
and society in the light of a production-oriented and justice-based economy. By 
acting upon these threefold strategies, the family can nurture a generation that is 
“productive,” a “conscious and responsible consumer,” and “altruistic,” thereby 
contributing to the realization of a dynamic economy within Islamic society. 
Accordingly, it is recommended that cultural and economic policymakers assist 
families in fulfilling this civilizational role by developing educational and media 
programs based on these findings. Furthermore, future research may employ a 
field-based approach to assess the degree of realization of these indicators within 
Iranian families.
Keywords: Imam Reza(A.S.), Economic Education, Family, Razavi Culture, 
Lawful (Ḥalāl) Sustenance, Contentment (Qanāʿah), Charitable Giving (Infāq).



اطلاعات مقاله                          چکیده

ایفا می کند  اقتصادی  تربیت  بی بدیل در  نقشی  بنیادین جامعه،  نهاد  به عنوان  خانواده 
و اقتصاد خرد و کلان، مستقیماًً از ارزش ها و رفتارهای اقتصادی نهادینه شده در آن 
تأثیر می پذیرد. باوجود این اهمیت، پژوهشی مستقل درباره جایگاه خانواده در تربیت 
اقتصادی باتکیه بر آموزه های امام رضا علیه السلام انجام نشده است. پژوهش حاضر با 
روش توصیفی-تحلیلی و استناد به منابع روایی معتبر، به این پرسش پاسخ می دهد که 
بر اساس آموزه های رضوی، خانواده از چه جایگاهی در تربیت اقتصادی برخوردار و 
راهکارهای تحقق آن کدام است؟ یافته ها نشان می دهد در فرهنگ رضوی، خانواده 
کانون فرهنگ سازی اقتصادی و بستر نهادینه سازی نظام ارزشیِِ مبتنی بر رزق حلال، 
کار و تولید، برنامه ریزی و اعتدال، قناعت و پرهیز از اسراف، انفاق و دگردوستی است. 
راهکارهای مستخرج در سه حوزه ایجابی)فرهنگ سازی کار و برنامه ریزی عملی(، 
سلبی)طرد اسراف، تجمل گرایی و مصرف کالاهای قاچاق( و اجتماعی)ترویج انفاق، 
توانمندسازی( صورت بندی  اولویت  با  آسیب پذیر  اقشار  از  و حمایت  قرض الحسنه 
می شود. در نهایت خانواده با تمسک به این آموزه ها می تواند ضمن مدیریت معیشت، 
نسلی مولد، مسئولیت پذیر و متعهد به اقتصاد سالم تربیت کرده و به تحقق اقتصاد پویا 

در جامعه اسلامی یاری رساند.
کلیدواژه ها: امام رضا علیه السلام، تربیت اقتصادی، رزق حلال، خانواده، بخشندگی. 

بررسی جایگاه خانواده در تربیت اقتصادی با تاكید بر آموزه های امام رضا علیه السلام
اصغر طهماسبی بلداجی1

Email: tahmasebiasghar@yahoo.com .1.استادیارگروه علوم قرآن و حدیث، دانشگاه شهرکرد، شهرکرد، ایران        

نوع مقاله: پژوهشی

تاریخ دریافت:
1404/05/28

تاریخ بازنگری:
1404/07/07

تاریخ پذیرش:
1404/08/24

تاریخ انتشار:
1405/03/27

استناد: طهماسبی بلداجی، اصغر. )۱۴۰۵(. بررسی جایگاه خانواده در تربیت اقتصادی با تاكید بر آموزه های امام رضا علیه السلام. امام رضا عليه السلام 
و علوم روز. ۴)۱۱(. 88-112.

ناشر: دانشگاه بین المللی امام رضا علیه السلام
DOI: https://doi.org/10.22034/ijs.2025.509385.1346



93 خانواده در تربیت اقتصادی از منظر امام رضا علیه السلام/ اصغر طهماسبی بلداجی...........................................................

۱. بیان مسئله
دین اسلام برای تمامی ابعاد زندگی بشر از جمله ساحت اقتصاد، آموزه هایی غنی ارائه داده 
است. در این منظومه، »خانواده« به عنوان بنیادی ترین نهاد اجتماعی، نقشی محوری در تعالی 
فردی و جمعی ایفا می کند. یکی از عرصه های حیاتی که خانواده می تواند در توسعه آن 
نقشی تعیین کننده داشته باشد، حوزه »اقتصاد« است؛ چه در سطح خرد)مدیریت معیشت( و 
چه در سطح کلان)توسعه ملی( که مستقیماًً از ارزش ها و رفتارهای برآمده از نهاد خانواده 
تأثیر می پذیرد. واکاوی ظرفیت های خانواده در »تربیت اقتصادی« یک ضرورت علمی و 

دینی است.
در میان منابع اصیل اسلامی، فرهنگ رضوی برآمده از سیره علمی و عملی امام رضا علیه السلام، 
مجموعه ای غنی از راهکارهای متقن را در زمینه اقتصاد سالم و پویا پیشروی بشریت نهاده است. 
در آموزه های دینی، فقر به عنوان شریانی برای ورود به کفر معرفی شده)کلینی، ۱۳۶۳، ج۲، 
ص۳۰۹( و اقتصاد سالم که می تواند به رفع فقر و کاهش فاصله طبقاتی یاری رساند، در سیره 
امام رضا علیه السلام بر دو محور »حلال و حرام بودن درآمدها« و »حق محوری« استوار است. 
غایت این اقتصاد از یک سو فراهم آوردن آسایش برای جامعه و ازسوی دیگر وسیله ای برای 
تقرب به خداوند است؛ چنان که انفاق واجب و مستحب از جلوه‌های بارز این جنبه معرفتی در 

فرهنگ رضوی است)ابن بابویه، ۱۳۷۸، ج۲، ص۱۸۴(.
خانواده با رسالت تربیت فرزندان، نقش اصلی را در فرهنگ سازی معارف الهی بر عهده دارد. 
»تربیت اقتصادی« به عنوان یکی از ارکان تربیت، فرایندی است که ضمن مدیریت معیشت 
خانواده به فرهنگ سازی اقتصاد اسلامی در جامعه یاری می رساند. مرور پیشینه نشان می دهد که 
اگرچه مطالعات ارزشمندی حول محور خانواده، اقتصاد و آموزه‌های رضوی انجام شده)نک: 
رفسنجانی مقدم و همکاران، ۱۳۹۵؛ حسینی و احمدی فر، ۱۳۹۵؛ داوری و رضایی، ۱۳۹۸؛ 
حسن نژاد کاشانی و ملایی، ۱۴۰۳؛ سکندری، ۱۳۸۸(، اما فقدان تحلیلی یکپارچه از »جایگاه 
خانواده در تربیت اقتصادی باتکیه بر آموزه های امام رضا علیه السلام« وجود دارد. پژوهش های 
موجود یا بر ابعاد کلان اقتصاد متمرکز بوده اند، یا بر تربیت بدون رویکرد اقتصادی و هیچ یک 
به طور تخصصی، سازوکارهای تربیتی خانواده را برای نهادینه سازی»سبک زندگی اقتصادی« 

مبتنی بر آموزه های رضوی واکاوی نکرده اند.
اقتصادی«  تربیت  در  خانواده  نظام مند»جایگاه  بررسی  حاضر  پژوهش  هدف  براین اساس، 
باتکیه بر آموزه های امام رضا علیه السلام و با روش توصیفی-تحلیلی از نوع کتابخانه ای است. 
سؤال اصلی پژوهش این است: »بر اساس آموزه های امام رضا علیه السلام، خانواده از چه 
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جایگاهی در تربیت اقتصادی برخوردار است و مهم ترین راهکارهای عملی آن برای تحقق 
فرهنگ سازی  اصلی  »کانون  را  خانواده  پرسش،  این  به  پاسخ  است؟«.  کدام  سالم  اقتصاد 
اقتصادی« ترسیم می کند که با راهکارهایی چون تربیت عملی، نهادینه سازی فرهنگ کار 
و تولید، طرد رفتارهای ناشایست اقتصادی و اهتمام به دگردوستی، می تواند نسلی متعهد به 

اقتصاد سالم تربیت کرده و جامعه را به سوی توسعه پایدار رهنمون گردد.

۲. پیشینه پژوهش
مرور پژوهش های پیشین، ضرورت پژوهش حاضر را در تلاقی سه مفهوم »نهاد خانواده«، 
»تربیت اقتصادی« و »آموزه های امام رضا علیه السلام« آشکار می‌سازد. منابع بررسی شده ذیل 

دو رده موضوعی قابل دسته بندی هستند.
الف( مطالعات ناظر بر خانواده و تربیت: رفسنجانی مقدم و همکاران)۱۳۹۵( با تمرکز بر 
احادیث رضوی، به استخراج الگوهای تربیتی برای تشکیل و استمرار »خانواده متعالی« در 
دو مرحله پیش وپس از ازدواج پرداخته اند. نقطه قوت این پژوهش، انحصار آن به فرهنگ 
انتخاب همسر و تحکیم روابط  معیارهای  به  معطوف  اما رویکرد آن عمدتاًً  رضوی است 
در  آن  اقتصادی  به ویژه کارکرد  خانواده،  جنبه های کارکردی  به  ورود  از  و  بوده  عاطفی 

تربیت فرزندان، بازمانده است.
ب( مطالعات ناظر بر اقتصاد و معیشت: عمده تحقیقات در این حوزه به ابعاد کلان اقتصادی 
اثبات  به  افراطی،  زهدگرایانه  نگرش  نقد  با  احمدی فر)۱۳۹۵(  و  حسینی  پرداخته اند. 
»مطلوبیت رفاه اقتصادی« در قرآن و آموزه های رضوی پرداخته و آن را نتیجه ایمان و تقوا 
بینش ها را در درون خانواده واکاوی نمی کند. داوری و  انتقال این  اما سازوکار  می دانند؛ 
امام رضا  اقتصاد مقاومتی را در سیره  مبانی  با روش توصیفی-تحلیلی،  نیز  رضایی)۱۳۹۸( 
اسراف«  از  »پرهیز  و تلاش«،  به کار  »توجه  مؤلفه هایی چون  و  استخراج کرده  علیه السلام 
ترسیم  را  »بایدها«ی کلان  به خوبی  پژوهش  این  برشمرده اند.  را  ثروت«  عادلانه  »توزیع  و 
می کند اما از تبیین چگونگی درونی سازی این مبانی از طریق تربیت خانوادگی بازمی ماند. 
حسن نژاد کاشانی و ملایی)۱۴۰۳( نیز بر مفهوم »قناعت« تمرکز کرده و آن را عامل»آرامش 
این  به  تربیتی  نگاه  اما  نموده اند  معرفی  علیه السلام  امام رضا  منظر  از  و »عزت نفس«  روان« 
مغفول  پژوهش  این  در  خانواده  توسط  آن  انتقال  چگونگی  و  اقتصادی-اخلاقی  فضیلت 
است. سرانجام، سکندری)۱۳۸۸( نیز در پژوهشی مقدماتی، محورهای الگوی مصرف در 
سیره رضوی را ترسیم کرده که فاقد پیوند میان »مصرف« و »تربیت« در نظام خانواده است.
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ترکیب انتقادی پیشینه نشان می دهد که نقطه تلاقی نقش و راهکارهای تربیتی خانواده در 
فقدان  اساسی،  مانده و خلأ  مغفول  علیه السلام  امام رضا  باتکیه بر آموزه های  اقتصاد  حوزه 
فرهنگ سازی  و  اقتصادی«  »تربیت  اصلی  کانون  را  خانواده  که  است  یکپارچه  تحلیلی 
اقتصادی با الهام از تعالیم رضوی واکاوی کند. پژوهش حاضر با رویکرد تحلیلی-تربیتی، 

درصدد پر کردن این شکاف علمی است.

۳. چارچوب نظری و روش پژوهش
این  در  است.  فرهنگی-تربیتی«  نهاد  به مثابه  »خانواده  نظری،  در چارچوب  مفهوم  نخستین 
دیدگاه، خانواده نخستین و مؤثرترین کانون انتقال ارزش ها و الگوهای رفتاری به نسل بعد 
محسوب می شود. این نگاه با تأکید قرآن بر رسالت تربیتی والدین)اسراء/۲۳و۲۴( و احادیث 
امام رضا علیه السلام در باب مسئولیت پرورش فرزند کاملًاً همسوست. دومین مفهوم، »تربیت 
اقتصادی مبتنی بر آموزه های دینی« است که فرایندی هدفمند و تدریجی برای جهت دهی به 
بینش ها، گرایش ها و رفتارهای اقتصادی با الگوگیری عملی از سیره معصومین علیهم السلام 
تعریف می شود)الهی زاده، ۱۳۹۷، ص۴۰(. این تربیت، فراتر از آموزش مهارت های معیشتی، 
حلال،  رزق  برکت  کار،  تقدس  بر  مشتمل  اقتصادی«  ارزشی  »نظام  یک  نهادینه سازی  بر 
فرهنگ قناعت، انضباط مالی، پرهیز از اسراف و روحیه انفاق تأکید دارد. سومین مفهوم، 
»فرهنگ رضوی« به عنوان منبع اصلی استخراج آموزه ه هاست که علاوه بر روایات منقول، 
سیره عملی و تعالیم قرآنی مورد استناد امام رضا علیه السلام را نیز در بر می گیرد؛ قواعدی 
مانند اعتدال در معیشت مستند به آیه »وََالَا تُُسْْرِِفُُوا«)اعراف/۳۱( با تصریح امام علیه السلام)ابن 
بابویه، ۱۴۱۶، ج۱، ص۵۵( و اصل کرامت بخشی در قرض الحسنه)علی بن موسی علیه السلام، 
۱۴۰۶، ص۲۵۶( در این مفهوم جای می گیرند. تلفیق این سه مفهوم، ماتریسی تحلیلی پدید 
می آورد که در آن خانواده بستر تربیت، تربیت اقتصادی فرایند هدف و فرهنگ رضوی منبع 

محتوا و الگوست.
از  توصیفی-تحلیلی  ماهیت،  نظر  از  و  بنیادی-کاربردی  هدف،  نظر  از  حاضر  پژوهش 
طبقه بندی  و  استخراج  شناسایی،  به  معطوف  آن  توصیفی  رویکرد  است.  کتابخانه ای  نوع 
آموزه های اقتصادی امام رضا علیه السلام و رویکرد تحلیلی آن متمرکز بر تحلیل محتوای 
کیفی این آموزه ها و تبیین نسبت آن ها با مفاهیم تربیت اقتصادی است. جامعه آماری، آیات 
قرآن کریم مورد استناد در فرهنگ رضوی و روایات معتبر امام رضا علیه السلام در منابعی 
چون»عیون اخبار الرضا علیه السلام«، »الکافی« و »بحارالانوار« را شامل می شود. فرایند تحلیل 
اقتصاد، معیشت و خانواده؛  با  در پنج گام انجام شده است: ۱. گردآوری احادیث مرتبط 
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۲. دسته بندی موضوعی داده ها ذیل محورهای کار و تولید، برنامه ریزی و اعتدال، پرهیز از 
رفتارهای ناشایست اقتصادی و انفاق و دگردوستی؛ ۳. تحلیل محتوای کیفی برای کشف 
و  اقتصادی  تربیت  و  خانواده  نظری  مفاهیم  با  دلالت ها  این  تطبیق   .۴ تربیتی؛  دلالت های 
بهره مندی  با  تطبیقی-اجتهادی،  این روش شناسی  راهکارهای عملی.  ارائه  و  ۵. جمع بندی 
توأمان از منابع نقلی و تحلیل های عقلانی-تربیتی، به پژوهش اعتبار و عمق علمی می بخشد.

۴. مفهوم شناسی
اصلی  کلیدواژه  به عنوان  اقتصادی«  »تربیت  مفهوم  تبیین  یافته ها،  تحلیل  به  ورود  از  پیش 

پژوهش ضروری است.
1-4. تربیت اقتصادی

فرایند  این  در  خانواده  جایگاه  تحلیل  برای  گام  نخستین  اقتصادی«،  »تربیت  مفهوم  تبیین 
معانی  در  را  »رََبِِّ«  مفهوم  و  دانسته  »رََبَبَََ«  ریشه  از  برگرفته  را  تربیت  منظور  ابن  است. 
مالکیت، سیادت، مدیریت و پرورش به کار برده است. وی با استناد به عبارت »رََبََّ وََلَدَََهُُ«، 
 ،۱۴۱۴ منظور،  می ورزد)ابن  تأکید  فرزند  قبال  در  کامل  مسئولیتی  به مثابه  تربیت  عمل  بر 
ج۱، ص۳۹۹(. در همین راستا، راغب اصفهانی »رب« را ذیل مفهوم تربیت تعریف کرده 
و آن را »ایجاد تدریجی حالتی پس از حالت دیگر در یک شیء تا رسیدن به حد کمال 
تدریجی و هدفمند،  نگاه  این  اصفهانی، ۱۴۱۲، ج۱، ص۳۶۶(.  تمامیت« می داند)راغب  و 
شالوده مفهومی ارزشمندی برای درک »تربیت اقتصادی« در بستر خانواده فراهم می آورد. 

در حوزه اصطلاحی، »تربیت اقتصادی« تعاریف متعددی دارد که هر یک بر ابعاد خاصی 
و  بینشی، گرایشی  عناصر  از  »مجموعه ای  را  تعریفی جامع، آن  در  الهی زاده  دارند.  تأکید 
انسان در سطوح مختلف هویتی  اقتصادی  انتخاب ها و تصمیم های  به  رفتاری« می داند که 
سمت وسو می بخشد)الهی زاده، ۱۳۹۷، ص۳۸(. وی در تکمیل این تعریف و با رویکردی 
بینش ها،  به  عدالت گستر  و  تولیدمحور  بنیان،  قرآن  »جهت دهی  را  اقتصادی  تربیت  دینی، 
معصومان  سیره  از  عملی  الگوگیری  با  جامعه  و  خانواده  اقتصادی  رفتارهای  و  گرایش ها 

علیهم السلام« معرفی می کند)همان، ص۴۰(.

۵. تبیین الگوی تربیت اقتصادی خانواده مبتنی بر آموزه های رضوی
نخستین گام در ترسیم این الگو، تبیین جایگاه و رسالت خانواده در فرایند تربیت اقتصادی 

از نگاه آموزه های رضوی است.
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1-5. جایگاه و رسالت خانواده در تربیت اقتصادی
منشأ  همواره  جوامع،  شکل گیری  زیربنای  و  اجتماعی  نهاد  اصلی ترین  به عنوان  خانواده، 
و  والا  نقشی  پیشرفت جوامع  در  نهاد  این  است.  بوده  بشر  تاریخ  در  تمدن ها  و  فرهنگ ها 
بی بدیل دارد و قرآن کریم توجه ویژه ای به جایگاه آن داشته است. احسان به پدر و مادر، 
تواضع در برابر ایشان و تبعیت همراه باکرامت از آنان، از مهم ترین دستورات قرآن در این 
زمینه است. خداوند متعال پس از فرمان به توحید بر نیکی به والدین، تواضع در برابر آنان و 
سپاسگزاری از زحمات تربیتی ایشان تأکید نموده است)اسراء/۲۳و۲۴(. در فرهنگ رضوی 
نیز جایگاه احترام به والدین چنان رفیع است که امام رضا علیه‌السلام سپاسگزاری از آنان 
فََمََنْْ  لِلِْْوََالِدََِنِِی  وََ  لَهَُُ  بِاِشُُّلكْْرِِ  را هم سنگ شکرگزاری از خداوند دانسته و می فرمایند: »أََمََرََ 
امر نموده  از خود و والدین  به سپاس گزاری  ؛ خدای متعال  ا�للَّهََ شْْیكُُرِِ  لَمَْْ  وََالِدََِیهِِ  شْْیكُُرْْ  لَمَْْ 
که هرکس از والدینش سپاس گزاری و تشکر نکند، خدا را سپاس نگفته است«)ابن بابویه، 
۱۳۷۸، ج۱، ص۲۵۸(. ایشان همچنین در تبیین حدود این اطاعت می فرمایند: »بِِرُُّ الْوََْالِدََِنِِی 
وََاجِِبٌٌ وََ إِِنْْ كََانَاَ مُُشْْرِِكََنِِی وََ الَا طََاعََةََ لَهَُُمََا فِِی مََعْْصِِةِِی ا�للَّهِِ عََزََّ وََ جََلََّ وََ الَا لِغََِرِِیهِِمََا فََإِِنَّهَُُ الَا طََاعََةََ 
لِمََِخْْلُُوقٍٍ فِِی مََعْْصِِةِِی الْخََْالِقِِِ؛ نیکی به پدر و مادر واجب است، هرچند مشرک باشند اما پیروی 
از آن ها و دیگران در نافرمانی خدای عز وجل جایز نیست زیرا پیروی از بندگان در نافرمانی 

خداوند روا نیست«)ابن بابویه، ۱۳۷۸، ج۲، ص۱۲۴(.
اقتصاد خانواده و تأمین رفاه و آسایش اعضای آن،  به  اهتمام  در منظومه معارف رضوی، 
جلو ه ای از این نیکی و مسئولیت پذیری است، تا جایی که تلاش برای کسب روزی حلال 
برای خانواده، از جهاد در راه خدا برتر شمرده شده است: »إِِنََّ الَّذَِِی طْْیلُُبُُ مِِنْْ فََضْْلٍٍ كُُیفُُّ 
؛ کسی که در پی افزایش رزق وروزی است  بِِهِِ عِِیالَهَُُ أََعْْظََمُُ أََجْْراًً مِِنََ الْمُُْجََاهِِدِِ فِِی سََبِِلِِی ا�للَّهِِ
است«)کلینی،  بیشتر  راه خدا  در  مجاهد  از  پاداشش  کند،  اداره  را  خانواده خود  آن،  با  تا 
خانواده  کیان  در حفظ  اقتصاد  بنیادین  اهمیت  در  ریشه  برتری،  این  ۱۳۶۳، ج۵، ص۸۸(. 
و  روانی  آسایش  تحقق  بستر  مادی،  نیازهای  تأمین  دارد.  آن  در  الفت  و  آرامش  ایجاد  و 
به  را  خود  یاران  همواره  علیه السلام  رضا  امام  است.  فرزندان  صحیح  تربیت  زمینه ساز 
میانه روی و اعتدال در مدیریت اقتصادی خانواده سفارش نموده و رویکرد صحیح را پرهیز 
آیات  به  مستند  که  روشی  می کردند؛  معرفی  سخت گیری  و  اسراف  ناپسند  روش  دو  از 
قرآن کریم است1)ابن بابویه، ۱۴۱۶، ج۱، ص۵۵(. ایشان در تبیین ضرورت این گشاده دستی 
ــةِِ  َـا ع �فــي النَّفَََ�ق ْـتَأَْْذََنْتُُْ الرِِّ�ض وََُ يََ�قــولُُ ا�س يََِّ وََ �ه َـمِِعْْتُُ الْعََْيَّاَ�ش بــهِِ �قــالََ �س ــضِِ أَصَْْحََا� َـنْْ بَع� عَِِدٍٍي �ع رِِْو �بــنِِ �س دَِِ �بــنِِ عََم� 1. »مُُحََم�
ُـكََ  رِِْفُُ الْمََْكْْرُُهََوي�ــنِِ �قــالََ فََ�قــالََ بََ�لــى يَرَْْحََم� ــتُُ �فــدََاكََ لَاا وََ اللَّهِ�ِ م�ــا أََ�ع عََ�لــى الْعِِْي�ــالِِ فََ�قــالََ بَي�ــنََ الْمََْكْْرُُهََوي�ــنِِ  �قــالََ فَقَُُ�لــتُُ جُُعِِ�ل
ل�ــمْْ يَقَْْت�ــرُُوا وََ كانََ  رِِْفُوُا وََ  ل�ــمْْ يُُ�س قْْت�ــارََ فََ�قــالََ وََ الَّذَِِيــنََ إِذِا أَنَْفََْ�قــوا  ِ ــرِِهََ الْإِ� رََْافََ وََ ك� �س ِ ــرِِهََ الْإِ� َـلََّ ك� َـزََّ وََ ج� ــرِِفُُ أَنَََّ ا�للَّهََ �ع ا�للَّهُُ أََ م�ــا تَع�

ل�ذــكََ قَوَاما«)ابــن بابویــه، 1416، ج1، ص55( ــنََ  بَي�
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می فرمایند: »نْْیبََغِِی لِرََّلجُُلِِ أََنْْ وََیسِِّعََ عََلََی عِِیالِهِِِ لِئََِالَّا یتََمََنََّوْْا مََوْْتََهُُ؛ سزاوار است که مرد برای 
خانواده اش گشاده دست باشد تا آن ها مرگ او را آرزو نکنند«)کلینی، ۱۳۶۳، ج۴، ص11(. 
این بیان، هشدار می دهد که عدم تأمین رفاه و آسایش خانواده، زمینه ساز فرسایش عواطف، 
ازبین رفتن الفت خانوادگی و بروز تنش های مخرب خواهد شد. همچنین در کلامی دیگر، 
این وظیفه را برای توانگران مورد تأکید مضاعف قرار می فرمایند: »صََاحِِبُُ انِِّلعْْمََةِِ یجِِبُُ عََلََیهِِ 
اتََّلوْْسِِعََةُُ عََنْْ عِِیالِهِِِ؛ كسی كه دارای نعمت است، بر او واجب است كه در هزینۀ زندگی بر 

خانواده اش توسعه بدهد«)همان(. 
1-۱-5. رویكرد عملی در تربیت اقتصادی

خانواده در فرهنگ رضوی کانونی برای فرهنگ سازی اقتصادی به شمار می آید. تأکید امام 
رضا علیه السلام بر اعتدال در مصرف و پرهیز هم زمان از اسراف و سخت گیری، در حقیقت 
ترسیم یک »الگوی معیشتی« است که والدین موظف اند آن را در وجود فرزندان نهادینه 
آموزش  با  مادی،  نیازهای  تأمین  از  فراتر  خانواده  که  می کند  ایجاب  رسالت  این  سازند. 
عملی و الگوسازی رفتاری، ارزش هایی چون تقدس کار، برکت رزق حلال، انضباط مالی 
و روحیه انفاق را به نسل بعد منتقل نماید. امام رضا علیه السلام بر آموزش عملیِِ انفاق به 
فرزندان و قراردادن مستقیم آن ها در موقعیت واقعی بخشش تأکید می فرمایند: »مُُرِِ الصََّبِِی 
فََلْْیتََصََدََّقْْ بِدِِیهِِ بِاِلْكِِْسْْرََةِِ وََ الْقََْبْْضََةِِ وََ اشََّلءِِی وََ إِِنْْ قََلََّ فََإِِنََّ كُُلََّ شََءٍٍی رََیادُُ بِِهِِ ا�للَّهُُ وََ إِِنْْ قََلََّ بَعَْْدََ أََنْْ 
تََصْْدُُقََ انِِّلیةُُ فِِیهِِ عََظِِمی؛ به بچه دستور بده كه به دست خود تكه نانی یا یک مشت)گندم و...( 
صدقه بدهد، اگرچه صدقه اندك باشد زیرا كه هرچه كه هدف از آن، خدا باشد، اگرچه 

كم باشد بزرگ است«)كلینی، ۱۳۶۳، ج۴، ص۴(.
در این روایت چندین نکته اساسی در حوزه تربیت اقتصادی نهفته است. نخست، تأکید بر 
فرایند  در  باید خود مستقیماًً  نظری است. کودک  از آموزش های  پرهیز  »تربیت عملی« و 
عملِِ اقتصادی مشارکت داده شود تا یادگیری در بستر تجربه زیسته شکل گیرد. دوم، تأکید 
فاعلیت  و  عاملیت  نوعی  کودک  به  امر  این  است.  کودک  توسط شخص  عمل  انجام  بر 
می بخشد و روحیه مسئولیت پذیری و مشارکت اجتماعی را از همان سنین کودکی در وجود 
او نهادینه می کند. سوم، این روش تربیتی، فراتر از انتقال یک مهارت اقتصادی واجد ثمرات 
تکوینی و تشریعی در نفس کودک است زیرا عمل را با نیت الهی پیوند زده و از همان آغاز، 
بنیان های یک »اقتصاد اخلاق محور« را در ضمیر او بنا می نهد، اقتصاد مقدسی که آثار آن در 

زندگی دنیوی و سعادت اخروی او متجلی خواهد شد.
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2-5. راهکارهای ایجابی: نهادینه سازی فرهنگ کار، تولید و برنامه ریزی
مهم ترین رسالت خانواده در توسعه اقتصادی، فرهنگ سازی است. به این معنا كه باتربیت 
كمك  آن  توسعه  به  اقتصادی،  ارزش های  نهادینه سازی  و  زمینه  این  در  فرزندان  صحیح 
می نماید. در ادامه به برخی از مؤلفه های اساسی كه نقش مهمی در فرهنگ سازی و توسعه 

اقتصادی در جامعه دارند، اشاره می شود. 
۱-2-5. توجه به اشتغال و تولید

آیت الله جوادی آملی تصریح می کند که عزت، کرامت و استقلال هر ملتی در گرو همت 
تنبلی، راحت طلبی و  پیامد  و تلاش آن ملت است، چنان که فرومایگی و زبونی هر ملتی، 
بیکاری اوست)جوادی آملی، ۱۳۸۷، ص۱۵۲و۱۵۳(. در فرهنگ رضوی، کار و کوشش 
برای کسب رزق حلال و تأمین معیشت خانواده، چنان جایگاهی دارد که از جهاد در راه 
طْْیلُُبُُ  الَّذَِِی  خدا برتر شمرده شده است. امام رضا علیه السلام در این باره می فرمایند: »إِِنََّ 
افزایش  ؛ کسی که در پی  ا�للَّهِِ سََبِِلِِی  فِِی  الْمُُْجََاهِِدِِ  مِِنََ  أََجْْراًً  أََعْْظََمُُ  عِِیالَهَُُ  بِِهِِ  كُُیفُُّ  فََضْْلٍٍ  مِِنْْ 
رزق وروزی است تا با آن، خانواده خود را اداره کند، پاداشش از مجاهد در راه خدا بیشتر 
است«)کلینی، ۱۳۶۳، ج۵، ص۸۸؛ متّقّی هندی، ۱۴۰۹، ج۴، ص۶(. این تلاش می تواند در 
عرصه کار عملی و تولید کالا و خدمات متجلی شود یا در حوزه علم و تولید تخصص بروز 

یابد.
در فرهنگ رضوی، به مقوله تولید و اشتغال توجه ویژه ای شده است. معصومین علیهم السلام 
نه تنها خود به طور عملی به تولید کالاهای ضروری می پرداختند بلکه پیروان خویش را نیز 
به این امر سفارش می نمودند: »إِِنََّ ا�للَّهََ تََعََالَیَ حِِیبُُّ الْمُُْؤْْمِِنََ الْمُُْحْْتََرِِفََ؛ به راستی خداوند مؤمن 
صاحب حرفه را دوست می دارد«)کلینی، ۱۳۶۳، ج۵، ص۱۱۳(. این حدیث شریف، روحیه 
کار و تولید را محبوب الهی معرفی می کند و خانواده به عنوان اولین کانون تربیتی، موظف به 
نهادینه سازی این فرهنگ در فرزندان است. نقشی که ثمره آن، کاهش وابستگی به بیگانگان 

و تقویت بنیان های تولید ملی خواهد بود.
2-2-5. برنامه ریزی اقتصادی

اقتصاد سالم و اسلامی، جز در پرتو برنامه ریزی درست اقتصادی محقق نمی شود. در فرهنگ 
رضوی، برنامه ریزی در زندگی و در رأس آن برنامه ریزی اقتصادی، جایگاهی ویژه داشته و 
آثاری همچون تأمین روزی، دورشدن از فقر و شرافت اندیشی برای آن بیان شده است)متّقّی 
علیه و  اکرم صلی الله  پیامبر  تا آنجاست که  امر  این  اهمیت  هندی، ۱۴۰۹، ج۷، ص۱۸۸(. 
الْفََْقْْرََ  أُُمََّتِِی  أََخََافُُ عََلََی  َ���������������د��������������ا  آله و سلم خطر فقدان آن را ج��
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وََ لَكَِِنْْ أََخََافُُ عََلََهِِیمْْ سُُوءََ اتََّلدْْبِِرِِی؛ بر امت خویش نه از فقر كه از برنامه ریزی نادرست بیم 
دارم«)احسائی، ۱۴۰۳، ج۴، ص۳۹(. امام علی علیه السلام نیز با تأکید بر کارکرد فزاینده تدبیر 
در مال می فرمایند: »حُُسْْنُُ اتََّلدْْبِِرِِی نْْیمِِی قََلِِیلََ الْمََْالِِ وََ سُُوءُُ اتََّلدْْبِرِِی فْْینِِی كََثِِرََیهُُ؛ نیكاندیشی 
مال كم را می افزاید و بداندیشی مال بسیار را كم می گرداند«)آمدی، ۱۴۱۰، ص۳۴۵(. در 
امتداد همین بینش، امام رضا علیه السلام برنامه ریزی صحیح در معیشت را در شمار نشانه های 
مََیانِِ حََتََّی تََكُُونََ فِِیهِِ خِِصََالٌٌ  کمال ایمان قرار داده و می فرمایند: »الَا سْْیتََكْْمِِلُُ عََبْْدٌٌ حََقِِقََیةََ الْإِ�ِ
ثٌٌ اتََّلفََقُُّهُُ فِِی ادِِّلنِِی وََ حُُسْْنُُ اتََّلقْْدِِرِِی فِِی الْمََْعِِشََیةِِ وََ الصََّبْْرُُ عََلََی ارََّلزََایا؛ هیچ بنده ای كاملًاً  ثََالَا
به حقیقت ایمان نمی رسد، مگر آن كه سه خصلت در او باشد: فهم در دین، حسن تدبیر در 

معیشت و شكیبایی در برابر مصائب«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۷۵، ص۳۳۹(.
این اصل راهبردی در سطح خانواده، به معنای مدیریت هوشمندانه درآمدها و هزینه هاست 
که التزام به آن از بروز بسیاری از آسیب های اقتصادی پیشگیری می کند. در این میان، یکی 
از مهم ترین محورهای تربیت اقتصادی، آموزش عملی برنامه ریزی به فرزندان است. خانواده 
باید فرزندان را به طور عینی با مقوله مدیریت منابع آشنا سازد. به عنوان یک الگوی آموزشی، 
پدر می تواند با اختصاص مبلغی معین به فرزند از او بخواهد که این بودجه را در یک بازه 
زمانی مشخص برای نیازهای شخصی خود مدیریت کند. اجرای چنین برنامه ای، فرزند را 
برنامه ریزی  ضرورت  و  نیازها  اولویت بندی  منابع،  محدودیت  مفهوم  با  کودکی  همان  از 
کلام  در  که  معیشت«  در  تقدیر  »حسن  ترتیب،  بدین  می سازد.  آشنا  هزینه  و  میان درآمد 
امام رضا علیه السلام معیار کمال ایمان شمرده شده، به عنوان یک مهارت بنیادین و فضیلت 

اخلاقی در نسل آینده نهادینه می گردد.

3-5. راهکارهای سلبی: طرد رفتارهای ناشایست اقتصادی
در  اقتصادی«  »انضباط  نهادینه سازی  اقتصادی،  ناشایست  رفتارهای  طرد  در  گام  نخستین 
خانواده است که بر سه رکن قناعت، پرهیز از اسراف و دوری از تجمل گرایی مبتنی می باشد.

۱-3-5. انضباط اقتصادی: قناعت، پرهیز از اسراف و تجمل گرایی
در فرهنگ رضوی، بر بهره گیری بهینه و مسئولانه از نعمت های الهی، اعم از مادی و معنوی، 
تأکید ویژه ای شده است. رویکرد امام رضا علیه السلام در این زمینه، مبتنی بر ایجاد حساسیت 
اخلاقی نسبت به هرگونه تضییع منابع است: »أََكََلََ الْغِِْلْْمََانُُ وْْیاًًم فََاكِِهََةًً وََ لَمَْْ سْْیتََقْْصُُوا أََكْْلََهََا 
لَمَْْ  أُُنَاَاًًس  فََإِِنََّ  اسْْتََغْْنََیْْتُُمْْ  كُُنْْتُُمُُ  إِِنْْ  ا�للَّهِِ  سُُبْْحََانََ  مُُالَا:  اسََّل عََلََیهِِ  الْحََْسََنِِ  أََبُوُ  لَهَُُمْْ  فََقََالََ  بِِهََا  رََمََوْْا  وََ 
نیم خورده،  را  آن  و  خوردند  سیبی  خدمتكاران،  روزی  إِِلَیَْْهِِ؛  یََحْْتََاجُُ  مََنْْ  أََطْْعِِمُُوهُُ  یََسْْتََغْْنُُوا 
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از  شما  اگر  سبحان الله!  فرمود:  ایشان  به  علیه السلام  رضا  امام  افكندند.  دور  و  كردند  رها 
آن بی نیازید، مردمی به آن نیازمندند؛ آن را به كسی بخورانید كه بدان نیاز دارد«)کلینی، 
۱۳۶۳، ج۶، ص۲۹۷(. این واکنش امام علیه السلام، مفهوم »استغنا« را از یک امر شخصی به 
یک مسئولیت اجتماعی پیوند می زند و ضایع کردن نعمت، حتی در مقیاسی خُُرد را ناپسند 
است،  ثروت  و  مال  بی جهت  تباه کردن  آن،  بارز  مصادیق  از  یکی  که  اسراف  می شمارد. 
به عنوان یکی از عوامل ایجادی فقر نیز شناخته می شود. امام رضا علیه السلام در تحذیر از 
این آفت اقتصادی-اخلاقی می فرمایند: »إِِنََّ ا�للَّهََ یُُبْْغِِضُُ الْقِِْیلََ وََ الْقََْالََ وََ إِِضََاعََةََ الْمََْالِِ وََ كََثْْرََةََ 
اسُُّلؤََالِِ؛ به راستی كه خدای عزوجلّّ با قیل وقال، تباه کردن مال و بسیاری درخواست و سؤال 
را دشمن می دارد«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۷۵، ص۳۳۵(. در این کلام، »إضاعة المال« در کنار 

رذایل اخلاقی دیگر ذکر شده که نشان دهنده عمق زشتی آن از منظر الهی است.
قرآن کریم در موارد متعددی انسان را به استفاده صحیح از نعمت ها فراخوانده و از اسراف 
و تبذیر برحذر داشته است: »وََكُُلُُوا وََاشْْرََبُوُا وََالَا تُُسْْرِِفُُوا إِِهُُّنَّ الَا یُُحِِّبُّ الْمُُْسْْرِِفِِنََی«)اعراف/۳۱(. 
سبک زندگی اسلامی، چه در ابعاد فردی و خانوادگی و چه در سطح کلان جامعه، پیراسته 
خدا  غیر  راه  در  اموال  هزینه کردن  سبک،  این  در  است.  زیاده روی  و  اسراف  هرگونه  از 
اسراف  همچنین،  ۱۴۰۳، ج۷۵، ص۳۰۲(.  است)مجلسی،  شده  اسراف شمرده  مصادیق  از 
به عنوان عاملی مهم در ایجاد فقر و در مقابل، میانه روی به عنوان عاملی برای بی نیازی معرفی 
شده است؛ چنان که امام صادق علیه السلام در این باره می فرمایند: »إِِنََّ اسََّلرََفََ یُُورِِثُُ الْفََْقْْرََ وََ 
إِِنََّ الْقََْصْْدََ یُُورِِثُُ الْغِِْنََی؛ همانا اسراف، فقر و ناداری و میانه روی، توانگری می آورد«)کلینی، 
۱۳۶۳، ج۴، ص۵۳(. این کلام، رابطه علّیّ مستقیمی میان الگوی مصرف و وضعیت اقتصادی 

ترسیم می کند. 
یکی از مهم ترین مصادیق عینی پرهیز از اسراف، ساده زیستی و عدم تعلق به تجملات است. 
ساده زیستی از شئونات اصیل اسلامی و تجمل پرستی و روی آوردن به تشریفات زائد، مانعی 
جدی بر سر راه اصلاح الگوی مصرف و پیشرفت های اقتصادی به شمار می آید. فروافتادن 
در دام تشریفات و تجملات، نتیجه ای جز اتلاف سرمایه های مادی و اسراف اموال ندارد. 
این  از  ایمن سازی مسلمانان  برای مصرف صحیح و  قرآن کریم در راستای فرهنگ سازی 
ّنَّّدَّ عََیْْنََیْْكََ إِِلَیَ مََا مََعّْْتَّنََا بِِهِِ أََزْْوََاجًًا مِِنْْهُُمْْ  لغزشگاه، به پیروان خود چنین فرمان می دهد: »وََالَا تََمُُ
نّْْدُّلیََا لِنََِفْْتِِنََهُُمْْ فِِیهِِ وََرِِزْْقُُ رََّبِّكََ خََیْْرٌٌ وََأََبْْقََی؛ و هرگز چشمان خود را به مواهب  زََهْْرََةََ الْحََْیََاةِِ ا
مادّّی، كه به گروه هایی از آنان داده ایم، مدوز؛ این ها گل های ناپایدار زندگی دنیاست؛ تا 
آنان را در آن بیازماییم؛ و روزی پروردگارت بهتر و ماندگارتر است«)طه/۱۳۱(. همچنین 
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ّنَّّدَّ عََیْْنََیْْكََ إِِلَیَ مََا مََعّْْتَّنََا بِِهِِ أََزْْوََاجًًا مِِنْْهُُمْْ وََالَا تََحْْزََنْْ عََلََیْْهِِمْْ  در آیه ای دیگر می فرماید: »وََالَا تََمُُ
وََاخْْفِِضْْ جََنََاحََكََ لِلِْْمُُؤْْمِِنِِنََی؛ هرگز چشم خود را به نعمت های مادّّی، كه به گروه هایی از آنها 
]فّّكار[ دادیم، میفكن! و به خاطر آنچه آنها دارند، غمگین مباش؛ و پروبال عطوفت خود را 

برای مؤمنین فرود آر«)حجر/۸۸(.
در فرهنگ رضوی، بر دو رکن اساسی »استفاده صحیح« و »قناعت« تأکید فراوان شده که 
این  در  ساده زیستی  می دهند.  تشکیل  را  جامعه  و  خانواده  اقتصاد  استوار  پایه های  دو،  این 
معصومین  عملی  و  علمی  سیره  در  است.  شده  توصیه  جامعه  اقشار  تمامی  برای  فرهنگ، 
علیهم السلام به این دو فضیلت توجه ویژه ای گردیده است)نهج البلاغه، نامه ۴۵(. سیره عملی 
امام رضا علیه السلام خود تجسم عینی اجتناب از هرگونه تجمل گرایی بود. ایشان بر حصیر 
می نشستند و لباس درشت و خشن می پوشیدند؛ بااین حال، آن گاه که در میان مردم حاضر 
می شدند، لباسی متناسب و در خور شأن اجتماعی بر تن می نمودند)ابن بابویه، ۱۳۷۸، ج۲، 
ص۱۷۸(. این سیره متعادل، الگوی جامعی از ساده زیستیِِ عزتمندانه و به دوراز رهبانیت و 

عزلت گزینی را به تصویر می کشد.
و  خانواده  اقتصاد  بر  آن  مخرب  آثار  در  ریشه  تجمل گرایی،  از  پرهیز  و  قناعت  بر  تأکید 
جامعه دارد زیرا تجمل گرایی منابع ملی را در امور غیرضروری هدر داده و افزون بر اتلاف 
سبک  افول  به  ازدواج،  هزینه های  افزایش  و  حسنه  سنت های  کردن  کم رنگ  با  سرمایه، 
نهادینه سازی فرهنگ ساده زیستی، سدی محکم در  با  زندگی اسلامی می انجامد. خانواده 

برابر این آسیب ها پدید می آورد.
که  به گونه ای  است،  باطل  و  ناسالم  اقتصاد  از  گزیدن  دوری  معنای  به  اقتصادی  انضباط 
فرهنگ رضوی،  در  نیابند.  بروز  مجال  اجتماعی  و  فردی  در سطوح  اقتصادی  آسیب های 
مصادیقی همچون ربا، قمار، کم‌فروشی، احتکار و عدم بازپرداخت قرض)حر عاملی، ۱۴۱۶، 
هستند  اقتصادی ای  محرّّمات  جمله  از  ص۱۲۱(  ج۱۰۰،   ،۱۴۰۳ مجلسی،  ص۳۲۹؛  ج۱۵، 
صورت گرفته  اخلاق محور  و  منضبط  اقتصادی  نظام  یک  ایجاد  باهدف  آن ها  تحریم  که 
است. در این میان، »قناعت« به عنوان یک راهکار درونی برای تحقق انضباط اقتصادی در 
این  متعالی  تبیین کارکردهای  امام رضا علیه السلام در  فرهنگ رضوی معرفی شده است. 
سْْالِاتِِكْْثََارِِ  مُُؤََنِِ ا طََرْْحِِ  وََ  الْقََْدْْرِِ  عِِزِِّ  وََ  انََّلفْْسِِ  صِِیََانَةَِِ  إِِلَیَ  تََجْْتََمِِعُُ  فضیلت می فرمایند: »الْقََْنََاعََةُُ 
از زحمت  آسوده شدن  و  ارجمندی  و  باعث خویشتن داری  قناعت  ادُُّلنْْیََا؛  هْْلِِ  �لِأََ اتََّلعََبُُّدِِ  وََ 
فزونی خواهی و بندگی در برابر دنیاپرستان است«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۷۵، ص۳۴۹(. چنان که 
را  انسان  که  است  اقتصادی-روان شناختی  راهبردی  قناعت  برمی آید،  نورانی  این کلام  از 



103 خانواده در تربیت اقتصادی از منظر امام رضا علیه السلام/ اصغر طهماسبی بلداجی...........................................................

از چرخه فرسایشی»استکثار«)فزون طلبی( و »تعبد لأهل الدنیا«)بندگی قدرت های اقتصادی( 
رها می سازد و به او عزت و استقلال می بخشد.

با  و  نموده  سفارش  خویش  پیروان  به  را  معیشت  در  اعتدال  همواره  علیه السلام  رضا  امام 
فِِی  بِاِلْقََْصْْدِِ  »عََلََیْْكُُمْْ  افراط وتفریط برحذر می‌داشتند:  از دو آفت  رویکردی جامع، آنان را 
و  تنگ دستی  و  ثروت  در  میانه روی  باد  بر شما  الْكََْثِِرِِی؛  وََ  الْقََْلِِلِِی  مِِنََ  الْبِِْرِِّ  وََ  الْفََْقْْرِِ  وََ  الْغِِْنََی 
فرمان،  این  ۱۴۰۶، ص۳۳۸(.  علیه السلام،  موسی  بن  زیاد«)علی  چه  و  کم  چه  نیکی کردن 
اقتصادی)غنا و فقر( است و  اعتدالی« در دو وضعیت متفاوت  ترسیم کننده یک»خط مشی 
خانواده،  در  اقتصادی  انضباط  رعایت  نمی سازد.  مالی  توانمندی  به  محدود  را  نیک  عمل 
دارای تأثیرات دوگانه سلبی و ایجابی است. از جنبه سلبی، فرهنگ بهره گیری از رزق حلال 
و دوری جستن از مصادیق اقتصاد ناسالم از جمله ربا و احتکار در میان تمام اعضای خانواده 
نهادینه می شود و آنان را در برابر وسوسه های کسب درآمد حرام ایمن می سازد. از جنبه 
از  از اسراف و تجمل،  با ملکه ساختن فرهنگ قناعت، ساده زیستی و اجتناب  نیز،  ایجابی 
اتلاف انرژی و سرمایه در خانواده جلوگیری شده و این رویه مستقیماًً به بهبود اقتصاد فردی 
و اجتماعی می انجامد. بی تردید، آموزش این مفاهیم و نهادینه سازی آن در ضمیر فرزندان، 
از رسالت های مهم و راهبردی خانواده در عرصه تربیت اقتصادی و مصون سازی آنان در 

برابر آسیب های مالی و اخلاقی است.
2-3-5. نهی از مصرف کالاهای قاچاق و حمایت از تولید داخلی

یکی از مهم ترین راهکارهای عملیاتی برای تحقق توسعه اقتصادی، اهتمام به تولید و مصرف 
داخلی و پرهیز جدی از استفاده از کالاهای قاچاق است. در آموزه های اسلامی، مضامین 
متعددی وجود دارد که به طور مستقیم یا غیرمستقیم، مصرف کالاهای غیراسلامی و قاچاق 
»الَا  می فرمایند:  آینده نگرانه  نگاهی  با  باره  این  در  علیه السلام  علی  امام  می نمایند.  نهی  را 
ذََلِكََِ  فََعََلُُوا  فََإِِذََا  الْعََْجََمِِ  أََطْْعِِمََةََ  یََطْْعََمُُوا  وََ  الْعََْجََمِِ  لِبََِاسََ  یََلْْبََسُُوا  لَمَْْ  مََا  بِِخََیْْرٍٍ  مََّةُُ  ُ ا�لْأُ هََذِِهِِ  تََزََالُُ 
بیگانگان  لباس  وقتی كه  تا  برند  به سر  نیكبختی  در  امّتّ، همیشه  این  بِاِذُُّللِِّ؛  ا�للَّهُُ  ضََرََبَهَُُمُُ 
را نپوشند و غذای بیگانگان را نخورند؛ اما وقتی چنین كردند، خداوند، آنان را به خواری 
اندازد«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۶۳، ص۳۲۳(. مراد از »عجم« در این کلام، جوامع غیرمسلمانی 
است که امام علیه السلام از تقلید و تبعیت ظاهری از آنان نهی نموده است. این نهی، ناظر به 
دو بُعُد اقتصادی و فرهنگی-اجتماعی است. این کار به رونق اقتصادی جوامع غیراسلامی 
و تضعیف بازار داخلی می انجامد و ازسوی دیگر، به ترویج فرهنگ بیگانه و نوعی تهاجم 
فرهنگی در جامعه اسلامی منجر می شود. این کلام راهبردی، در هر عصری قابلیت اجرایی 
دارد و عمل به آن، علاوه بر توسعه بازار داخلی، تولید و اشتغال، سدی در برابر نفوذ فرهنگی 

بیگانگان پدید می آورد.
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در تأیید و تکمیل این معنا، امام صادق علیه السلام با استناد به یک حدیث قدسی می فرمایند: 
»أََوْْحََی ا�للَّهُُ عََزََّ وََ جََلََّ إِِلَیَ نَبَِِیٍٍّ مِِنْْ أََنْْبِِیََائِهِِِ: قُُلْْ لِلِْْمُُؤْْمِِنِِنََی الَا یََلْْبََسُُوا لِبََِاسََ أََعْْدََائِیِ وََ الَا یََطْْعََمُُوا 
خداوند  أََعْْدََائِیِ؛  هُُمْْ  كََمََا  أََعْْدََائِیِ  فََیََكُُونُوُا  أََعْْدََائِیِ  مََسََالِكََِ  یََسْْلُُكُُوا  الَا  وََ  أََعْْدََائِیِ  مََطََاعِِمََ 
عزوجل به یكی از انبیاء بنی اسرائیل وحی فرمود: به مؤمنان بگو لباس دشمنان مرا در بر نكنند 
و طعام دشمنان مرا نخورند و بر طریقه دشمنان من نپویند كه مبادا آنها نیز مرا دشمن شوند 

همچنان كه آنان دشمن من هستند«)ابن بابویه، ۱۴۰۴، ج۱، ص۲۵۲(. 
مصرف کالاهای خارجی و قاچاق در حوزه های گوناگون از جمله پوشاک و خوراک، 
و  نوع  در  بیگانگان  از  الگوپذیری  می کند.  وارد  داخلی  اقتصاد  پیکره  بر  مهلک  ضربه ای 
اقتصادی،  جنبه  از  می رساند.  زیان  اسلامی  جامعه  به  منظر  دو  از  مصرفی،  کالاهای  میزان 
این رویه موجب ترویج مصرف کالاهای خارجی، بی توجهی به تولیدات داخلی، خروج 
سرمایه از کشور و تضعیف تولید و اقتصاد ملی می شود. از جنبه اجتماعی-فرهنگی نیز، این 
رفتار، نوعی تبلیغ عملی برای ترویج فرهنگ بیگانه و تهدیدی علیه اصالت های فرهنگی و 
حتی دینی جامعه به شمار می رود؛ به ویژه آنکه الگوپذیری در مصرف، به طور ناخواسته، 

الگوپذیری در اخلاق و رفتار را نیز در پی خواهد داشت)ایروانی، ۱۳۸۴، ص۲۸۷(. 
در این زمینه، ذکر دو نکته ضروری است. نخست آنکه نهی از مصرف کالاهای بیگانه به 
با سایر کشورها نیست. دوم، موفقیت در عرصه تولید داخلی،  معنای نفی تجارت مشروع 
ارتقای کیفیت  به  باید  تولیدکنندگان  است.  تولیدکننده و مصرف کننده  مستلزم هم افزایی 
کالاهای داخلی همت گمارند و مصرف کنندگان نیز با پرهیز از کالاهای قاچاق، از چرخه 
تولید ملی حمایت نمایند. این هم افزایی، جز در سایه فرهنگ سازی مستمر در بستر خانواده 

محقق نخواهد شد.

۴-5. راهکارهای اجتماعی: تربیت اقتصادی مبتنی بر دگردوستی
در آموزه های دینی فقر به عنوان یکی از عوامل زمینه ساز لغزش به کفر معرفی شده است. امام 
علی علیه السلام فقر را بزرگ‌ترین مرگ)نهج البلاغه، حکمت ۱۶۳( و مایه سرگردانی عقل و 
سبب دشمنی می داند)همان، حکمت ۳۱۹(. براین اساس، یکی از رسالت های مهم خانواده، 
مشارکت فعال در رفع فقر از جامعه و کاهش آسیب های ناشی از آن است. اهتمام خانواده ها به 
نیازمندان و مستمندان در حوزه زندگی خود، عاملی مهم در ریشه کن کردن فقر و ارتقای سطح 

معیشتی محرومان بوده و از آسیب های اقتصادی و اجتماعی پیشگیری می کند. 
۱-۴-5. حمایت از اقشار آسیب پذیر و اولویت توانمندسازی

اقتصاد مقاومتی، رفع فاصله طبقاتی است زیرا جامعه دارای لایه هایی  ابعاد تحقق  از  یکی 
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این معضل، راهکارهایی  برای رفع  از آن هاست. اسلام  فقیر و محروم یکی  است که قشر 
تعبیه نموده که مهم ترین آن ها عبارت اند از صدقه، انفاق، اطعام، زکات و خمس)جوادی 
است که  فقر، سبب شده  اجتماعی  و  فردی  آثار سوء  این  آملی، ۱۳۸۸، ج۱۷، ص۲۱۹(. 
رضا  امام  عملی  سیره  چنان که  گیرد؛  قرار  اولویت  در  آن  با  مبارزه  رضوی،  فرهنگ  در 
علیه السلام نمادی عینی از این اهتمام بود و ایشان در خراسان، تمام دارایی های خود را میان 
مستمندان تقسیم نمودند)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۴۹، ص۹۷(. امام رضا علیه السلام در توصیف 
از  مسلمان  إِِلَیَْْهِِ؛  الْحََْوََائِجِِِ  طََلََبِِ  مِِنْْ  یََسْْأََمُُ  »الَا  می فرمایند:  متعهد  مسلمان  یک  ویژگی های 
مراجعه کردن مردم به او و رفع گرفتاری آنان ملول و خسته نمی شود«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۷۵، 
ص۳۳۴(. در مقابل، کسانی را که از این مسئولیت اجتماعی شانه خالی می کنند، به شدت 
نکوهش نموده و می فرمایند: »إِِنََّ شََرََّ انََّلاسِِ مََنْْ مََنََعََ رِِفْْدََهُُ وََ أََكََلََ وََحْْدََهُُ وََ جََلََدََ عََبْْدََهُُ؛ همانا 
بدترین مردم کسی است که از کمک به دیگران دریغ ورزد و تنها غذا بخورد و زیر دستش 
را بزند«)مجلسی، ۱۴۰۶، ج۷۵، ص۳۴۱(. همچنین در وصف سیره پنهانی آن حضرت در 
الََّلیََالِیِ؛  مِِنْْهُُ فِِی  یََكُُونُُ  ذََلِكََِ  أََكْْثََرُُ  وََ  اسِِّلرِِّ  رسیدگی به محرومان آمده است: »الصََّدََقََةِِ فِِی 
بسیار پنهانی صدقه می داد و بیشتر این كار را در شب های تاریك انجام می داد«)ابن بابویه، 

۱۳۷۸، ج۲، ص۱۸۴(.
علاوه بر این تأکیدات، فرهنگ رضوی راهکاری بنیادین تر نیز ارائه می دهد و آن اولویت بخشی 
به توانمندسازی و ریشه کن کردن فقر، فراتر از کمک های مقطعی است. به این معنا که کمک 
مقطعی، مشکلی مقطعی را حل می کند اما فراهم سازی زمینه اشتغال و توانمندسازی، فقر را 
برای همیشه از زندگی آنان از بین می برد. براین اساس، هرگاه امکان چنین اقدام پایداری فراهم 
باشد، اولویت آن بر صدقه و کمک موقتی ارجحیت دارد. امام رضا علیه السلام خود به این 
دَََصَّقَةَ؛ کمک کردن  عَِِضَّیفِِ أََ��لُُف مِنََِ ال نکته ظریف تصریح نموده و می فرمایند: »عََوْْنُكََُ لِلِ
ص۳۳۹(.  ج۷۵،   ،۱۴۰۳ صدقه هاست«)مجلسی،  بافضیلت ترین  از  ناتوان،  شخص  به  تو، 
بر  بر دارد و  از مساعدت مالی صرف را در  این کلام، مفهومی فراتر  واژه»عون«)یاری( در 

هرگونه یاری رسانی برای رفع ناتوانی دلالت می کند.
از  پس  اعمال  بهترین  از  یکی  را  مؤمنان  نیازهای  رفع  به  اهتمام  جامع،  بیانی  در  همچنین 
واجبات معرفی نموده و می فرمایند: »وََ احْْرِِصُُوا عََلََی قََضََاءِِ حََوََائِجِِِ الْمُُْؤْْمِِنِِنََی وََ إِِدْْخََالِِ اسُُّلرُُرِِو 
عْْمََالِِ عِِنْْدََ ا�للَّهِِ عََزََّ وََ جََلََّ بَعَْْدََ الْفََْرََائِضِِِ أََفْْضََلََ  عََلََیْْهِِمْْ وََ دََفْْعِِ الْمََْكْْرُُهِِو عََنْْهُُمْْ فََإِِنَّهَُُ لَیَْْسََ شََیْءٌٌ مِِنََ ا�لْأََ
الْمُُْؤْْمِِن؛ از بهترین اعمال این است که... شدت علاقه نشان دهید  اسُُّلرُُرِِو عََلََی  إِِدْْخََالِِ  مِِنْْ 
بر رفع نیازمندی های مؤمنین و شادكردن آنها و برطرف نمودن ناراحتی از ایشان زیرا بعد 
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از انجام واجبات هیچ عملی بهتر از مسرور كردن مؤمن نیست«)علی بن موسی علیه السلام، 
۱۴۰۶، ص۳۳۹(. در سخنی گهربار دیگر، امام علیه السلام یاری رسانی به برادران ایمانی در 
امور دنیوی را پس از ایمان و ولایت، محبوب ترین عمل نزد خدا برشمرده و در تبیین فلسفه 
عْْالِاتِِرََافِِ  مََیانِِ بِاِ�للَّهِِ وََ بَعَْْدََ ا آن می فرمایند: »وََ اعْْلََمُُوا أََنَّكَُُمْْ الَا تََشْْكُُرُُنََو ا�للَّهََ تََعََالَیَ بِشََِیْءٍٍ بَعَْْدََ الْإِ�ِ
خْْوََانِِكُُمُُ الْمُُْؤْْمِِنِِنََی  بِِحُُقُُوقِِ أََوْْلِیََِاءِِ ا�للَّهِِ مِِنْْ آلِِ مُُحََمََّدٍٍ رََسُُولِِ ا�للَّهِِ ص أََحََبََّ إِِلَیَْْهِِ مِِنْْ مُُعََاوََنَتَِِكُُمْْ �لِإِِ
عََلََی دُُنْْیََاهُُمُُ الَّتَِِی هِِیََ مََعْْبََرٌٌ لَهَُُمْْ إِِلَیَ جِِنََانِِ رََبِّهِِِمْْ فََإِِنََّ مََنْْ فََعََلََ ذََلِكََِ كََانََ مِِنْْ خََاصََّةِِ ا�للَّهِِ تََبََارََكََ 
وََ تََعََالَیَ«)ابن بابویه، ۱۳۷۸، ج۲، ص۱۶۹(. نکته ژرف و راهبردی در این حدیث شریف آن 
این  به سوی بهشت معرفی می کنند.  »مََعبر«)گذرگاه(  امام رضا علیه السلام دنیا را  است که 
نگاه قدسی به حیات مادی، بدین معناست که برای رسیدن به سعادت اخروی، باید از این 
گذرگاه به سلامت عبور کرد و بخشی از این سلامت، در گرو تأمین حداقل های معیشتی 
است؛ بنابراین، اهتمام به رفع نیازهای مادی مؤمنان، زمینه تعالی و رشد معنوی آنان را فراهم 

ساخته و از آسیب های اجتماعی و اقتصادی ناشی از فقر جلوگیری می کند.
2-۴-5. اهتمام به قرض الحسنه و پرهیز از اقتصاد ربوی

به  یاری رسانی  و  فقرزدایی  در  کریم  قرآن  اقتصادی  کارآمد  و  مهم  راهکارهای  از  یکی 
اقشار کم درآمد جامعه، تشویق به سنت نیکوی»قرض الحسنه« است. در فرهنگ رضوی نیز 
برای  قابل توجهی  از ربا توجه ویژه ای مبذول شده و آثار  پرهیز  اهمیت قرض الحسنه و  به 
بر صدقه  قرض الحسنه  برتری  تبیین  در  علیه السلام  امام رضا  است.  بیان گردیده  عمل  این 
إِِلَیَ مََنْْ  الْقََْرْْضََ یََصِِلُُ  نََّ  أََجْْرِِ الصََّدََقََةِِ �لِأََ ثََمََانِِیََةََ عََشََرََ ضِِعْْاًًف مِِنْْ  الْقََْرْْضِِ  أََجْْرََ  می فرمایند: »أََنََّ 
خْْذِِ الصََّدََقََةِِ؛ ثواب قرض الحسنه هجده برابر ثواب صدقه است زیرا  الَا یََضََعُُ نَفَْْسََهُُ لِلِصََّدََقََةِِ �لِأََ
موسی  بن  نمی کند«)علی  صدقه خوار  گرفتن  برای  را  خویش  که  می رسد  کسی  به  قرض 

علیه السلام، ۱۴۰۶، ص۲۵۶(.
در  را  او  و  نموده  حفظ  را  نیازمند  عزت نفس  و  کرامت  صدقه،  برخلاف  قرض الحسنه،   
موقعیت درخواست کننده ای که شرمنده می شود قرار نمی دهد. قرض الحسنه نوعی مشارکت 
با بازپرداخت همراه بوده و شأن انسانی دریافت کننده را پاس  و تعاون اقتصادی است که 
می دارد. بر همین اساس، امام علیه السلام بر اعطای قرض الحسنه از یک سو و بر ادای صحیح 
بخش،  تعاون  و  حسنه  سنت  این  مقابل  در  فرمایند.  می  تأکید  ازسوی دیگر  آن  به موقع  و 
»أََنََّ  بیان می فرمایند:  این چنین  را  ربا  قباحت  و  قاطع، حرمت  لحنی  با  علیه السلام  امام رضا 
ارِِّلبَاَ حََرََامٌٌ سُُحْْتٌٌ مِِنََ الْكََْبََائِرِِِ وََ مِِمََّا قََدْْ وََعََدََ ا�للَّهُُ عََلََیْْهِِ انََّلارََ فََنََعُُوذُُ بِاِ�للَّهِِ مِِنْْهََا وََ هُُوََ مُُحََرََّمٌٌ عََلََی 
لِسََِانِِ كُُلِِّ نَبَِِیٍٍّ وََ فِِی كُُلِِّ كِِتََابٍٍ؛ بی تردید ربا حرام و از گناهان کبیره است و خداوند بر آن 
وعده دوزخ داده است. از دوزخ به پروردگار پناه می بریم. همه پیامبران و همه کتاب های 
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آسمانی ربا را حرام دانسته اند«)علی بن موسی علیه السلام، ۱۴۰۶، ص۲۵۶(. بر این اساس، 
قرض الحسنه به عنوان سازوکاری اخلاقی برای گردش سالم ثروت، علاوه بر جلوگیری از 
ورود نیازمندان به چرخه های ربوی، خانواده را از یک واحد مصرف کننده صرف به نهادی 

اقتصادی، مسئولیت پذیر و اخلاق محور در شبکه تعاون اجتماعی ارتقا می دهد.

نظام جامع راهکارهای تربیت اقتصادی خانواده مبتنی بر آموزه های رضوی

حوزه ردیف
راهکار تربیتی آفت/ هدفمؤلفهراهکار

کارکرد اقتصادیخانواده

ایجابی1

تقدیس کار و 
تولید

بیکاری 

رزق حلال
بینش سازی عبادی 

از کار
معیشت حلال 
خودکفایی ملی

برنامه ریزی 
)حسن تقدیر(

سوء تدبیر 
فقر

مهارت مدیریت منابع 
تمرین اولویت بندی

انضباط مالی 
بهره وری

آموزش نظری تربیت عملی
صِِرف

مشارکت مستقیم 
یادگیری تجربی

ملکه اخلاقی 
کنشگری اقتصادی

سلبی2

انضباط مصرف
اسراف 

تجمل گرایی 
تبذیر

ساده زیستی 
قناعت سازی 

حساسیت به تضییع

کنترل مصرف 
استقلال اقتصادی

حمایت از 
تولید داخلی

کالای قاچاق 

نفوذ فرهنگی

ترویج مصرف 
داخلی 

فرهنگ هم افزایی

رونق اشتغال 
سد تهاجم فرهنگی

اجتماعی3

توانمندسازی 
هدفمند

فقر مزمن 
شکاف طبقاتی

کمک هدفمند 
مهارت آموزی

ریشه کنی فقر 
عدالت اجتماعی

ترویج 
قرض الحسنه

نظام ربوی 
تخریب کرامت

فرهنگ قرض الحسنه 
آموزش ادای دین

گردش سالم ثروت 
همبستگی اجتماعی

جدول1: نظام جامع راهکارهای تربیت اقتصادی خانواده مبتنی بر آموزه های رضوی
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۶. نتیجه گیری
آموزه های  توجه  کانون  در  همواره  بشری،  حیات  اساسی  ارکان  از  یکی  به عنوان  اقتصاد 
و  سالم  اقتصاد  مبانی  و  اصول  دقیق  ترسیم  با  رضوی  فرهنگ  است.  داشته  قرار  اسلامی 
ساحت  در  هم  و  فردی  ساحت  در  هم  معیشت،  سامان دهی  برای  جامع  الگویی  اسلامی، 
اجتماعی ارائه می دهد. پژوهش حاضر با اتخاذ رویکردی تحلیلی-تربیتی و با تمرکز بر نقطه 
تلاقی سه مفهوم »خانواده«، »تربیت اقتصادی« و »آموزه های امام رضا علیه السلام«، در پی 
پاسخ به این پرسش بنیادین بود که خانواده از چه جایگاهی در تربیت اقتصادی برخوردار 
بوده و مهم ترین راهکارهای آن برای تحقق اقتصاد سالم و پویا کدام است. یافته های این 
نشان  آمده،  به دست  علیه السلام  رضا  امام  سیره  و  روایات  نظام مند  تحلیل  از  که  پژوهش 
می دهد که خانواده کانون اصلی و استراتژیک »فرهنگ سازی اقتصادی« در جامعه اسلامی 
است. این نهاد با بهره گیری از ظرفیت های تربیتی خود، می تواند نسل آینده را به مجموعه ای 
و  سازد  مجهز  اسلامی  ارزش های  با  منطبق  اقتصادیِِ  رفتارهای  و  گرایش ها  بینش ها،  از 
را  پژوهش  یافته های  نماید.  ایفا  اقتصادی  پایدار  توسعه  در  بی بدیل  نقشی  این رهگذر،  از 
می توان در قالب سه دسته راهکارهای ایجابی، سلبی و اجتماعیِِ مستخرج از فرهنگ رضوی 

صورت بندی نمود.
راهکارهای ایجابی: در این حوزه، خانواده مهم ترین رسالت خود را از طریق »تربیت عملی« 
و »نهادینه سازی فرهنگ کار، تولید و برنامه ریزی« ایفا می کند. تحلیل روایات نشان داد که در 
منظومه فکری امام رضا علیه السلام، تلاش برای کسب رزق حلال و تأمین معیشت خانواده عبادتی 
برتر از جهاد در راه خدا تلقی شده است. این بینش، کار و تولید را از یک ضرورت مادی صرف 
به یک کنش مقدس و ارزش آفرین ارتقا می دهد. خانواده با مشارکت دادن عملی فرزندان در 
فعالیت های اقتصادی، مانند آموزش انفاق با دست خود کودک و نیز با آموزش مهارت »حسن 
تقدیر در معیشت« که در کلام امام رضا علیه السلام از نشانه های کمال ایمان شمرده شده، می تواند 
روحیه مسئولیت پذیری، اولویت بندی و مدیریت منابع را در نسل آینده نهادینه سازد. همچنین، 
تشویق به اتکا بر تولید داخلی و حمایت از کالاهای اسلامی، خانواده را به یک واحد تولیدی-

مصرفیِِ متعهد در مسیر خودکفایی ملی تبدیل می کند.
راهکارهای سلبی: بخش مهمی از تربیت اقتصادی در فرهنگ رضوی، معطوف به شناسایی و 
طرد آفت های اقتصاد سالم است. یافته ها نشان می دهد که مفاهیمی چون »انضباط اقتصادی« 
به معنای دوری از مصادیق اقتصاد باطل نظیر ربا، احتکار و کم فروشی و فرهنگ قناعت و 
ساده زیستی به عنوان راهبردی برای خویشتن داری و عزت نفس، هسته اصلی این راهکارها 
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را تشکیل می دهند. امام رضا علیه السلام با دعوت به میانه روی در فقر و غنا و تحذیر شدید 
از اسراف و تبذیر، خانواده را به یک »نظام اعتدال محور« فرامی‌خوانند. در این نظام، پرهیز 
از تجمل گرایی و مصرف کالاهای قاچاق و غیرضروری یک راهبرد اقتصادی حیاتی برای 
جلوگیری از اتلاف منابع، خروج سرمایه از کشور و پیشگیری از تبعات فرهنگی-اجتماعی 
تهاجم اقتصادی بیگانگان است. خانواده با نهادینه سازی فرهنگ ساده زیستی عزتمندانه در 

سبک زندگی خود، می تواند به عنوان سدی محکم در برابر این آسیب ها عمل کند.
راهکارهای اجتماعی: یکی از برجسته ترین یافته های این پژوهش، تبیین نقش خانواده در 
فرهنگ  در  است.  قرض الحسنه  و  انفاق  پایه  بر  اقتصادی«  »دگردوستی  فرهنگ  گسترش 
رضوی، فقر تهدیدی برای ایمان و امنیت اجتماعی دانسته شده است. ازاین رو، خانواده با 
اهتمام به حمایت از اقشار آسیب پذیر و نهادینه سازی این روحیه در فرزندان، به رفع فقر و 
کاهش فاصله طبقاتی یاری می رساند. نکته راهبردی در تحلیل روایات، اولویت بخشی امام 
رضا علیه السلام به »توانمندسازی« بر »کمک مقطعی« است؛ آن جا که یاری به شخص ناتوان 
به یک عامل  از یک خیّرّ صرف  را  نگاه، خانواده  این  از صدقه معرفی می نمایند.  برتر  را 
توسعه انسانی ارتقا می دهد. همچنین، تأکید ویژه امام علیه السلام بر برتری قرض الحسنه بر 
صدقه به دلیل حفظ کرامت دریافت کننده، یک سازوکار مالی اخلاقی و عزت مدارانه برای 
نهادینه سازی آن در خانواده،  ارائه می دهد که  گردش سالم ثروت و همبستگی اجتماعی 

ضامن تحقق »اقتصاد مقاومتی« از پایین ترین سطوح جامعه خواهد بود.
در یک جمع بندی نهایی، این پژوهش آشکار ساخت که تربیت اقتصادی در فرهنگ رضوی، 
یک نظام جامع، متوازن و چندبُعُدی است که خانواده در مرکز ثقل آن قرار دارد. غایت این نظام، 
تعالی اخلاقی و معنوی فرد و جامعه در پرتو یک اقتصاد تولیدمحور و عدالت بنیان است. خانواده 
با عمل به این راهکارهای ایجابی، سلبی و اجتماعی می تواند نسلی را تربیت کند که »تولیدکننده 

مولد«، »مصرف کننده آگاه و مسئول« و »کنشگر اجتماعی دگردوست« باشد. 
این  تحقق  میزان  برای سنجش  میدانی  مطالعات  به  آتی،  پژوهش های  در  می شود  پیشنهاد 
و  فرهنگی  سیاست گذاران  همچنین،  شود.  پرداخته  ایرانی  خانواده های  در  شاخص ها 
اقتصادی می توانند با تدوین برنامه های آموزشی مبتنی بر این یافته ها، خانواده ها را در ایفای 
این نقش تمدنی یاری رسانند؛ نقشی که بی تردید، زیربنای تحقق »حیات طیبه« و »جامعه 

مهدوی« خواهد بود.
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The panegyric (madīḥah) is considered one of the most influential literary 
genres in religious mourning rituals and devotional praise. Given the 
significance of religious panegyrics and elegies, extensive research has 
been conducted on the thematic and rhetorical dimensions of such works in 
Arabic and Persian literature. However, English poems composed in praise 
of the Eighth Shi’i Imam (A.S.)have hitherto remained unexamined and 
unanalyzed. The aim of the present study is a comparative analysis of the 
themes and figures of speech in contemporary panegyrics to Imam Reza 
(A.S.)in Arabic and English. This research was conducted using a qualitative 
approach and a library-based method, with its statistical population 
comprising Arabic and English poems in praise of Imam Reza (A.S.), 
selected through purposive sampling from compositions of the last two 
decades. The findings revealed that the two poetic traditions share common 
themes such as the Imam’s oppression and the tyranny of al-Maʾmūn, the 
nobility of his lineage, the ardent desire for pilgrimage, and the seeking 
of intercession (shafaʿah). However, Arabic poetry proves richer and more 
detailed in representing the Imam’s moral and scholarly virtues. Rhetori-
cally, both traditions rely heavily on semantic figures of speech, with the 
notable difference that English poetry employs modern techniques such as 
paradox and synaesthesia. Overall, Arabic poetry, drawing upon narrative 
sources, presents a historical and documented image of the Imam (A.S.), 
while English poetry, through abstract and universal language, re-presents 
the same themes for an audience beyond the boundaries of Shi’ism.
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1. Introduction
Panegyric composition (madīḥah), as one of the most influential literary genres 
in religious praise and mourning rituals, particularly within the Shi’i tradition, 
holds an exalted position. This literary genre is considered an effective instrument 
for upholding the legitimacy of the Ahl al-Bayt (A.S.) and keeping their memory 
and legacy alive. Despite the numerous studies conducted on the thematic and 
rhetorical dimensions of religious panegyrics and elegies in Arabic and Persian 
literature, a significant research gap exists: English poems composed in praise of 
the Eighth Shi’i Imam, Imam Reza (A.S.), have hitherto remained unexamined 
and unanalyzed. Furthermore, no comparative study juxtaposing the themes and 
rhetorical figures of these English poems with their Arabic counterparts has been 
undertaken. The present study is an endeavor to fill this scholarly gap and seeks to 
answer the central question of what commonalities and differences exist between 
the two poetic traditions of Arabic and English in praising Imam Reza (A.S.) from 
thematic and rhetorical perspectives, and what cultural and literary logic governs 
these differences.

2. Research Objectives
The primary objective of this research is a comparative analysis of the themes and 
literary figures employed in contemporary Razavi panegyrics in both Arabic and 
English. This comparison aims to determine how each of these two poetic traditions 
has represented the personality, virtues, and oppression of Imam Reza(A.S.), what 
rhetorical techniques they have utilized to convey religious concepts, and ultimately, 
what factors (such as target audience, literary tradition, and cognitive resources) 
have given rise to the observed differences in these two poetic discourses.

3. Methodology
This research was conducted using a qualitative approach and a library-based 
method. Its statistical population comprises all Arabic and English poems composed 
in praise of Imam Reza(A.S.). The statistical sample was selected through 
purposive sampling from compositions of the last two decades. Accordingly, the 
poems of seven Arab poets (al-Hilālī, al-Jishī, al-Fatlāwī, al-Qaṭīfī, al-Farṭūsī, and 
al-Iṣfahānī) and three English-language poets (Elias Anderson Jr., Alina Zidi, and 
Hassan Najafi) were selected for analysis. The theoretical framework of the research 
rests on two pillars: in the thematic section, the method of “thematic analysis” in 
six systematic phases (familiarization with data, initial coding, theme formation, 



115....A Contrastive Analysis of Contemporary Arabic and English Panegyrics to Imam Reza (A.S.)/Arab Yousefabadi .Fatollahi

review, final definition and naming, and report compilation) was employed 
to identify and organize semantic patterns. In the rhetorical section, verbal and 
semantic figures of speech were identified and comparatively analyzed based on 
the classical taxonomy of rhetoric.

4. Findings
The comparative analysis of the findings revealed a twofold pattern of convergence 
and divergence between the two poetic traditions. Thematically, the two traditions 
share common ground in three areas: first, the consolidation of the sacred identity 
and prophetic lineage of the Imam (A.S.) through light metaphors; second, the 
narration of his oppression and the critique of al-Maʾmūn’s political agency; 
and third, the representation of the sensory-emotional experience of the pilgrim, 
encompassing the ardent desire for pilgrimage and the perception of the fragrance 
and luminosity of the shrine. However, a fundamental divergence is observed in 
the representation of the Imam’s (A.S.) moral and scholarly virtues. Arabic poetry, 
drawing upon rich narrative sources (such as ʿUyūn Akhbār al-Reza), provides 
objective and documented details of the Imam’s individual and social conduct, such 
as his manner of sitting, his recitation of the Quran with weeping, and his concealed 
care for the needy.
In contrast, English poetry is virtually silent on this matter, expressing the 
Imam’s virtues in an abstract form, such as “the standard of humanity.” Another 
important difference lies in the concept of intercession (shafāʿah): in Arabic 
poetry, intercession remains confined to an individual and otherworldly framework 
(“personal supplication for salvation”), whereas English poetry expands it to a 
“comprehensive moral guarantee for all creatures” (including animals). Rhetorically, 
both traditions rely on semantic figures of speech (metaphor, simile, allusion), yet 
notable qualitative differences exist. Arabic poetry limits allusion primarily to the 
Quran and Hadith, whereas English poetry, through allusions to sacred figures 
of the Abrahamic religions (such as Joseph and Christ (A.S.)) and more popular 
narratives (such as the guarantee of the deer), engages in cultural mediation with 
a global audience. Furthermore, English poetry remarkably employs techniques of 
modern literature such as paradox (presenting al-Maʾmūn as “dead while alive”) 
and synaesthesia (describing the fragrance of Mashhad as “a light burden and a 
great keeper”), which are rare in classical Arabic rhetoric.
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5. Conclusion and Recommendations
The research concludes that Arabic and English poetry offer two complementary 
narratives of the personality of Imam Reza(A.S.). Arabic poetry, drawing upon 
the narrative treasury and the tradition of the classical ode (qaṣīdah), delineates a 
historical, documented, and detailed image of the Imam (A.S.) for a Shi’i audience 
familiar with this tradition. In contrast, English poetry, influenced by modern poetry 
and aiming to communicate with a global and heterogeneous audience, adopts 
a more abstract and universal language. These divergences are rooted in three 
interwoven factors: the “target audience,” “literary tradition,” and the “cognitive 
resources” of the poets.
The entry of the English language into the tradition of Razavi panegyric composition 
has brought about a shift in expressive logic and an expansion of the conceptual 
scope, demonstrating the high capacity of this discourse to adapt to different 
cultural contexts. Due to its exclusive focus on English panegyrics, this study faces 
limitations regarding the generalizability of its findings to other Western languages. 
For future research, replicating this study on panegyrics in other languages and 
over longer time spans is recommended so that the historical evolution of these 
themes and the extent of the globalization of Razavi ritual poetry may be better 
illuminated.
Keywords: Razavi Panegyrics, Contemporary Arabic Poetry, Contemporary 
English Poetry, Comparative Analysis, Rhetorical Figures, Religious Themes.
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مدیحه یکی از اثرگذارترین گونه های ادبی در آیین های سوگواری و ستایش دینی 
به شمار می رود. با عنایت به اهمیت مدیحه ها و مرثیه های دینی، پژوهش های بسیاری 
انجام شده است.  فارسی  ادبیات عرب و  این آثار در  ابعاد مضمونی و بلاغی  درباره 
باوجوداین، اشعار انگلیسی سروده شده در مدح امام هشتم شیعیان علیه السلام تاکنون 
بررسی و تحلیل نشده است. هدف پژوهش جاری، واکاوی تطبیقی مضامین و آرایه های 
مدایح رضوی معاصر به زبان های عربی و انگلیسی است. این پژوهش با رویکرد کیفی و 
به شیوه کتابخانه ای انجام شده و جامعه آماری آن، اشعار عربی و انگلیسی در مدح امام 
رضا علیه السلام است که به روش نمونه گیری هدفمند از میان سروده های دو دهه اخیر 
انتخاب شده اند. یافته ها نشان داد که دو سنت شعری در مضامینی چون مظلومیت امام 
علیه السلام و ستم مأمون، اصالت خاندان، شوق زیارت و طلب شفاعت اشتراک دارند، 
اما شعر عربی در بازنمایی فضایل اخلاقی و علمی امام علیه السلام پرمایه تر و جزئی نگرتر 
با این تفاوت که  از نظر بلاغی، هر دو سنت بر آرایه های معنوی تکیه دارند،  است. 
شعر انگلیسی از شگردهای مدرنی چون متناقض نما و حس آمیزی بهره گرفته است. در 
مجموع، شعر عربی با اتکا به منابع روایی، سیمایی تاریخی و مستند از امام علیه السلام 
برای  را  انتزاعی و جهان شمول، همان مضامین  زبانی  با  انگلیسی  ارائه می دهد و شعر 

مخاطبی فراتر از مرزهای تشیع بازنمایی می کند.
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1. بیان مسئله

مدیحه در لغت به معنای ستودن صفات و خصال نیک فرد است و در اصطلاح ادبی، به شعری 
اطلاق می شود که شاعر در آن، ممدوح خود را می ستاید، به فضایل اخلاقی وی اشاره می کند 
و منش و توفیقات او را ارج می نهد. هدف از مدیحه، پاسداشت و نکوداشت ممدوح سخن 
است)رزم جو، ۱۳۹۰، ج1، ص14(. این گونه ادبی یکی از اثرگذارترین قالب های شعر آیینی به 
شمار می رود که هم در ستایش افراد زنده و هم در بزرگداشت درگذشتگان به کار رفته است. 
در سنت شیعی، مدیحه سرایی و مرثیه سرایی برای ائمه اطهار علیهم السلام از جمله آیین هایی 
است که از سوی امامان شیعه بسیار سفارش شده تا با این روش، خاطره دلاوری ها و رنج های 
شهیدان کربلا و آیین عاشورا زنده نگاه داشته شود. قالب شعری به دلیل دارابودن وزن، آهنگ 
و بار عمیق عاطفی، برای این منظور مناسب تر است و به همین دلیل، مرثیه و مدیحه به مثابه 

ابزاری مؤثر در پاسداشت حقانیت اهل بیت علیهم السلام به کاررفته است.
در تاریخ تشیع، شاعران نام آشنایی مانند »فرزدق« به زیباترین شکل ممکن فضایل و خصال 
نیک ائمه معصوم علیهم السلام را وصف کرده و با اثرگذارترین بیان، در رثای شهیدان کربلا 
شعر سروده اند و مجموعه های فاخری از آثار شعرای شیعی گردآوری شده است)شبر، ۱۴۰۹، 
ج1، ص33(. اشعار متعهد شعرای آیینی، به طور غیرمستقیم خلفای بیدادگر و غاصبان خلافت 
را نیز به نقد کشیده اند. در این اشعار، هدف اصلی ترویج مبانی دین، بازنمایی حقیقت ایمان و 
تنویر افکار عمومی در حمایت از حق طلبان بوده و به همین دلیل، شعرای مطرح شیعه همواره 
برای حکمرانان فاسد تهدیدی جدی قلمداد می شدند)حکیمی، ۱۴۰۱، ج1، ص12(. سنت 
مدیحه سرایی و مرثیه سرایی، متأثر و الهام گرفته از سفارشات ائمه شیعه علیهم السلام بوده که با 
زبان و در عمل، حمایت خود را از شعرای آیینی نشان داده بودند. در احادیث بسیاری، ائمه 
معصوم علیهم السلام بر مرثیه سرایی برای سیدالشهدا علیه السلام باهدف زنده نگاه داشتن یاد 
یاران کربلا و گریستن بر مصائب آنان تأکید کرده اند)حر عاملی، 1416، ج14، ص504-507(. 
به تعبیر رهبر معظم انقلاب، »شعر مسلکی« در دو قرن نخست هجری از اهمیت بسیار بالایی 
تبیین  برخوردار بوده و شاعران مسلکی، نقشی مهم و برجسته در نشر گرایش های دینی و 

اهداف و شعارهای آن داشته اند)خامنه ای، ۱۳۹۸، ص۸۱(.
با عنایت به اهمیت و جایگاه مهم مدیحه ها و مرثیه های دینی، تاکنون پژوهش های بسیاری 
درباره ابعاد مضمونی و بلاغی این دسته از آثار ادبی در ادبیات عرب و ادبیات فارسی انجام 
شده است. اشعار انگلیسی سروده شده با موضوع مدح امام هشتم شیعیان علیه السلام تاکنون 
ابعاد  و  مضامین  مقابله  برای  چندانی  پژوهش  این،  بر  افزون  است.  نشده  تحلیل  و  بررسی 
بلاغی اشعار انگلیسی با موضوع مدح امامان شیعه و اشعار عربی انجام نشده است. مطالعه 
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جاری تلاشی برای پر کردن این خلأ پژوهشی است. هدف پژوهش جاری، واکاوی تطبیقی 
مضامین و آرایه های مدایح عربی و انگلیسی با موضوع امام رضا علیه السلام است.

2. پیشینه پژوهش 
حوزه  در  پرداخته اند.  علیهم السلام  اهل بیت  مدایح  مختلف  ابعاد  به  متعددی  پژوهش های 
و  )ره(  امام خمینی  مدایح  تطبیقی  بررسی  با  محمدی)۱۴۰۱(  و  مقدادیان  مهدوی،  مدایح 
عارف بجنوردی نشان دادند که هر دو شاعر با وجود آشنایی با احادیث رضوی و بهره مندی 
)ره(  امام خمینی  داشته اند. عرفان  متفاوت  فلسفه حاج ملاهادی سبزواری، دو رویکرد  از 
اجتماعی و عارف بجنوردی عزل گرایانه بوده است. درباره فضایل امیرالمومنین علیه السلام، 
بررسی کردند و دریافتند که  را  اشعار شیخ حسین آل نجف  منتظری و همکاران)۱۳۹۹( 
شاعر با تکیه بر آیات، احادیث نبوی و نهج البلاغه، رویدادهای تاریخی را با بهره گیری از 
آرایه هایی چون تلمیح، استعاره و تشبیه بازتاب داده است. زارع و کهندل جهرمی)۱۳۹۰( 
این شاعر عراقی در دوران  نشان دادند که  العمری،  بررسی قصیده عینیه عبدالباقی  نیز در 
عثمانی، دیوان خود را به مدح اهل بیت علیهم السلام اختصاص داده و صفاتی چون دلاوری، 

یتیم نوازی و عدالت طلبی امام علی علیه السلام را ستوده است.
از  فارسی  شعر  در  کربلا  سوگنامه  نخستین  فولادی)۱۳۸۵(  دینی،  سوگ نامه های  زمینه  در 
کسایی را بررسی و ابعاد شخصیتی سیدالشهدا علیه السلام را در آن تحلیل کرده است. در حوزه 
مدایح رضوی نیز پژوهش های قابل توجهی انجام شده است. یلمه ها و ولی محمدآبادی)۱۳۹۴( 
با بررسی مدایح رضوی عربی و فارسی از ابتدا تا قرن دهم، مهم ترین مضامین را حق امامت، 
فضایل اخلاقی، اصالت نسب، مدح خراسان و بارگاه رضوی، توسل و شفاعت دانستند. زارع، 
کریمی و کوثری)۱۴۳۸ق( نیز با بررسی اسلوب مدیحه سرایی آیت الله غروی اصفهانی در نعت 
امام رضا علیه السلام، نشان دادند که شاعر با تسلط بر گرایش های فلسفی عصر خود، مفاهیم 
عمیق را در زیباترین تشبیهات گنجانده و مهارت بالایی در به کارگیری شیوه های بلاغت داشته 
است)همچنین ببینید سیاوشی، خندان و عبدی، ۱۳۹۹؛ به رقم، ۱۴۰۱(. باوجوداین پژوهش ها، 
تاکنون مطالعه ای به واکاوی تطبیقی مدایح رضوی عربی و انگلیسی نپرداخته است و پژوهش 

جاری در پاسخ به این خلأ صورت می گیرد.

3. روش پژوهش و چارچوب نظری
پژوهش حاضر به لحاظ رویکرد، کیفی و از نظر شیوه گردآوری داده، مطالعه ای کتابخانه ای 
و  رضاعلیه السلام  امام  مدح  در  سروده شده  انگلیسی  و  عربی  اشعار  آماری،  جامعه  است. 
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پس  شد.  انتخاب  اخیر  دهه  دو  مدایح  میان  از  هدفمند  نمونه گیری  شیوه  به  آماری  نمونه 
الجشی،  عرب)الهلالی،  شاعر  هفت  اشعار  الکترونیک،  و  مکتوب  منابع  جست وجوی  از 
الفتلاوی، قطیفی، فرطوسی و الاصفهانی( و سه شاعر انگلیسی زبان)الیاس اندرسون جونیور، 

آلینا زیدی و حسن نجفی( گزینش گردید.
چارچوب نظری پژوهش بر دو پایه استوار است: تحلیل مضمونی برای شناسایی مضامین و 
برای شناسایی،  نظام مند  به عنوان روشی  برای تحلیل آرایه ها. تحلیل مضمونی  بلاغت سنتی 
سازمان دهی و تفسیر الگوهای معنایی در داده های کیفی)سالدانها و اوبراین، ۲۰۱۴( در شش 
مضامین،  بازبینی  مضامین،  اولیه، شکل دهی  داده ها، کدگذاری  با  آشنایی  شد:  اجرا  مرحله 
تعریف و نام گذاری نهایی و تدوین گزارش تحلیلی. در بخش تحلیل آرایه ها، آثار عربی و 
انگلیسی به طور مجزا مطالعه و آرایه های لفظی و معنوی بر پایه تقسیم بندی بلاغت سنتی)همایی، 
۱۳۹۱( شناسایی و ثبت گردید. آرایه لفظی از تناسب آوایی و لفظی میان واژه ها پدید می آید 
و آرایه معنوی بر پایه تناسب معنایی آنها شکل می گیرد. در پایان، فهرستی از آرایه ها با ذکر 

نمونه های کاربردی در هر دو زبان ارائه شد.

 4. مفهوم شناسی
و  لغوی  ساحت  دو  در  »مدح«  واژه  مفهوم  دقیق  تبیین  موضوع،  تحلیل  در  گام  نخستین 

اصطلاحی است تا بر اساس آن، چارچوب تحلیلی پژوهش پی ریزی گردد.
1-4. مدح

ثنای جمیل است)ابن  نیکو و  معنای ستایش  به  نقیض »هجا« و  واژه »مدح« در لغت عرب، 
بر فعل ستودن دلالت دارد و  یََمْْدََحُُ«  این ماده در باب »مََدََحََ  منظور، ۱۴۰۸، ج۱۳، ص۴۹(. 
زبیدی، ۱۴۱۴، ج۴، ص۱۹۹(.  می باشد)مرتضی  »مِِدََح«  آن  و جمع  دة«  »مِِ�� آن  اسم مصدر 
لغویان عرب حکایت دارد؛ چنان که  از دقت های  »مدح« و »حمد«  تطبیقی دو واژه  بررسی 
»مدح« مفهومی عام تر از »حمد« بوده و هرگونه ستایش اعم از اختیاری و غیراختیاری را شامل 
می شود، حال آنکه »حمد« صرفاًً در برابر فعل اختیاریِِ جمیل به کار می رود. بر این اساس، 
تعریف یک گوهر گران بها »مدح« نامیده می شود اما »حمد« نه)امامی، ۱۳۸۷، ص۵۱۳(. جهامی 
نیز با تأکید بر همین تمایز تصریح می کند که »احدمل هو انثلاء باسللان یلع الیمجل لطمقا 
سواء كان من افلوالض أو من اضفلالئ، و سواء كان ایتخایرا أو یغر ایتخایرا«)جهامی، ۲۰۰۶، 
ج۲، ص۲۵۶۶و2567(. نکته ظریف دیگر آنکه »مدح« غالباًً پیش از احسان و نعمت صورت 
« صحیح نیست زیرا تصور تقدم وصف انسان بر  می گیرد و به همین جهت، تعبیر »مدحت اهللّه
نعمت الهی ممتنع است)همان(. ریشه این واژه را برخی از »انمدحت الأرض« به معنای گسترش 
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یافتن زمین دانسته اند؛ گویی ثناگویی، گسترش دادن دایره سپاس است)مرتضی زبیدی، ۱۴۱۴، 
ج۴، ص۱۹۹(. در مجموع، »مدح« بر دو معنا قابل حمل است: یکی وصف به جمیل در مقابل 
»ذمّّ« و دیگری برشمردن مفاخر و مناقب در مقابل »هجاء«)ابن منظور، ۱۴۰۸، ج۱۳، ص۴۹( که 

هر دو معنا در تحلیل متون دینی و ادبی کاربرد فراوان دارد.

۵. تحلیل مضمونی و بلاغی مدایح رضوی
دو سنت شعری عربی و انگلیسی در عین اشتراک در مضامین بنیادین، در گستره و شیوه 
بازنمایی مفاهیم دینی تفاوت های آشکاری دارند. این همگرایی و واگرایی، نیازمند تبیینی 
فراتر از توصیف صرف است. پرسش محوری آن است که چه عواملی سبب شده شعر عربی 
در بازنمایی فضایل عینی و تاریخی امام رضا علیه السلام پرمایه تر از شعر انگلیسی باشد، حال 
آنکه شعر انگلیسی در بهره گیری از شگردهای بلاغی مدرن نظیر متناقض نما و حس آمیزی 
»منابع  و  ادبی«  »سنت  هدف«،  »مخاطب  متغیر  سه  پاسخ،  برای  است.  داده  نشان  نوآوری 
شناختی شاعران« مبنای تبیین علّیّ قرار می گیرد. بدین ترتیب، بحث از تطبیق صرف فراتر 

رفته و به جست وجوی منطق فرهنگی و ادبی حاکم بر این مدایح می پردازد.
1-5. بازنمایی هویت دینی و تبار قدسی امام رضا علیه السلام در دو سنت شعری

نخستین لایه مضمونی مشترک در مدایح عربی و انگلیسی، تمرکز بر تثبیت هویت دینی و 
تبار قدسی امام رضا علیه السلام است. در این لایه، شاعران با بهره‌گیری از استعاره های نوری 
و ارجاعات نسب شناختی، شخصیت امام علیه السلام را در پیوندی ناگسستنی با خاندان نبوت 
تعریف می کنند. وجه غالب در هر دو سنت، پرهیز از توصیف زمینی و تاریخیِِ صرف و در 

عوض، تأکید بر خاستگاه فراتاریخی و جایگاه ازلی امام علیه السلام است.
در شعر عربی، الهلالی ولادت امام را با تعبیر:

یوم هیتی یلع امزلان نمور/ أضحی یمبلاد الرضا طعتیر
روزی نورانی که بر تمام روزگار فخر می فروشد و با تولد امام رضا علیه السلام عطرافشانی می کند 

)الهلالی، ۲۰۰۱، ج۲، ص۱۷۶(
 تصویر می کند. در این بیت، »روز« با استعاره مکنیه1به انسانی تشبیه شده که بر روزگار فخر 
علیه السلام(  امام  تولد  با  روزگار  به کاررفته2)عطرافشانی  تعلیل  حسن  همزمان،  می فروشد؛ 
علتی فراطبیعی برای دگرگونی هستی ارائه می دهد. ولادت امام رضا علیه السلام نقطه عطفی 

1 . اســتعاره مکنیــه بــه نــوعی از اســتعاره اطلاق می شــود کــه در آن مشــبه بــه همــراه یــکی از بخش‌هــا یــا صفــات 
ــود)همایی، 1391، ص164(. ــر می‌ش �‌به ذک ــبه مش

2 . حسن تعلیل به مفهوم طرح علت یا دلیلی خیالی و ایجاد رابطه علی و معلولی خیالی است)همایی، 1391، ص170(.
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کیهانی قلمداد می شود. در همین راستا، ابراهیم بن عباس بن محمد بن صولی شعری را نقل 

کرده:
و	 طهرا و أدجادا یلع امظعمل         ألا نإ یخر انلاس سفنا و وادلا 

مإ	ـامـا یـیدؤ حـجـة اهللّه متكت         أتـتـنـا هب ملعلل و الحمل ثانما 
مردم علی بزرگوار است كه بهترین پدر و اجداد و قوم و عشیره را داراست

تكتم او را زاده كه هشتمین پیشوا باشد در علم و حلم و حجت الهی را بر مردم تمام كند.
)ابن بابویه، 1389، ج1، ص24(

در آن امام علیه السلام را بزرگوار می خواند و با ذکر نام مادر حضرت رضا علیه السلام)تکتم(، 
تبار ایشان را از دو سو به پاکی و اصالت متصف می کند. مراعات النظیر1 در واژگان »نفس، 

والد، رهط، أجداد« بر جامعیت این طهارت نسبی دلالت دارد.
در شعر انگلیسی نیز همین مضمون با زبانی استعاری، اما با واژگان عام تر و میان دینی تر بیان 
با زبانی  با استعاره مصرحه 2دقیقاًً همان مضمون »باب الله« شعر عربی را  شده است. نجفی 

استعاری بازتولید می کند: 

O’ the eighth petal of Zahra’s rose!
O’ the eighth door of the Prophet’s House!

ای هشتمین گلبرگ رز زهرا، ای هشتمین باب سرای نبی)نجفی، 2024(.
 استعاره »گلبرگ رز زهرا« بر لطافت، زیبایی و طهارت مادری تأکید دارد و استعاره »باب 
سرای نبی« بر مقام وساطت و مرجعیت معنوی امام علیه السلام. ترکیب این دو تصویر در 
بازنمایی  را  السلام  علیه‌  رضا  امام  شخصیت  جلالی  و  جمالی  بُعُد  دو  هم زمان  بیت،  یک 

می کند. اندرسون جونیور)۲۰۲۴( نیز با تعبیر:
Grand child of the prophet of peace

 A great source of light, the sign of God
نواده رسول رحمت صلی الله علیه و آله و سلم است، منشا نور است و آیت الهی که غفلت 

از او خطاست )اندرسون جونیور، 2024(
میان  مراعات النظیر  اینجا،  در  می زند.  پیوند  الهی«  »آیت  و  »نور«  مفهوم  با  را  نبوی  تبار 

ــالایی در  ــرد واژگان هم‌ســنخ اســت کــه یکدیگــر را تــداعی می‌کننــد کــه بســامد ب 1 . مراعات‌النظیــر آرایــه کارب
ادب فــارسی دارد)فتــحی و حسیــنی، 1389، ص67(

2 . در اســتعاره مصرحــه، تنهــا مشــبه‌به ذکــر می‌شــود و البتــه مشــبه‌به نیــز در معنــای واقــعی خــود بــه کار نــمی‌رود 
)همــایی، 1391، ص164(.
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»آرامش«1، »نور«2و »نشانه خدا«3 نشان دهنده تلاش شاعر برای بیان هویت امام رضا علیه السلام 
در چارچوب مفهومی مشترک میان ادیان ابراهیمی است.

وجه اشتراک اصلی دو سنت در این لایه، کاربست استعاره و تلمیح برای فراروی از تاریخ و 
تثبیت شأن فراتاریخی امام علیه السلام می باشد. شعر عربی با استناد به نام افراد مشخص)تکتم( 
و روایات منقول، هویت امام علیه السلام را در بستر تاریخ تشیع مستقر می کند، حال آنکه 
شعر انگلیسی با استفاده از کلیدواژه های عام و میان دینی در پی ایجاد پلی ارتباطی با مخاطب 

جهانی است.

2-5. افتراق تطبیقی در بازنمایی فضایل اخلاقی و علمی امام رضا علیه السلام
دومین لایه مضمونی در مدایح رضوی، بازنمایی فضایل اخلاقی و علمی امام رضا علیه السلام 
است. این لایه، مهم ترین نقطه افتراق میان دو سنت شعری را آشکار می سازد. شعر عربی 
عرضه  علیه السلام  امام  اجتماعی  و  فردی  سلوک  از  عینی  جزئیاتی  روایی،  منابع  باتکیه بر 

می کند، همچنین شعر انگلیسی در این سطح تقریباًً به کلی ساکت است.
در شعر عربی، سیمای اخلاقی امام علیه السلام با دقتی کم نظیر ترسیم می شود: 
ما فجا وااًدحً و لا در اًًصخش             جاء یعسی یف حاةج فخباء

ما ایکت جااًًسل وََ لا دََّم یواًًم               هنم لًاًجر یف محضر اسلجلاء
عیمجو ایلآات ظنیر یفها                     هوو لتیو ةیشخب کبواء

به هیچ کس جفا نکرد و هیچ کس را نراند به نیازِِ نهانیِِ افراد رسیدگی می کرد
نشسته تکیه نزد و پایش را در حضور همنشینان دراز نکرد

همه آیات را با خضوع و گریه تلاوت می کرد. 
)فرطوسی ۱۹۸۷، ج۸، ص۷۵(.

 این اشعار بجای به تصویر کشیدن امام علیه السلام در مقام یک انتزاع الهیاتی، ایشان را در 
مقام انسانی کامل و دارای سیره عملی قابل مشاهده بازمی نمایاند. در همین امتداد »الهلالی« 

پاکدامنی و پیراستگی امام رضا علیه السلام را به عنوان صفتی ذاتی برجسته می کند:
زّّنمه عن فصات انلقص طاهرة        هنم ایثلاب ستایم ةزع بإوا

از هر گونه عیب و ایراد مبراست، پاکدامن است و در عزت و کرامت بسیار والامقام است
)الهلالی، 2001، ج1، ص302(.

1.peace
2.light
3.sign of God
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بعد علمی امام علیه السلام نیز به طور خاص در شعر عربی پررنگ است. »الهلالی« با تشبیه:

تنأف ملعلل واعلرفان وارثه             من أدمح فاض کابلرکان وابکسنا
تو دانش و عرفان را از محمد صلی الله علیه و آله و سلم به ارث برده ای که همچون 

آتشفشان می جوشد و سرریز می شود
)الهلالی۲۰۰۱، ج۱، ص۳۰۵(

علم امام رضا علیه السلام را جریانی پویا بیان می کند. فرطوسی نیز با شعر:
أعمج اعلافرون بالضفل هنم        من ثقات الحیدث وافلقهاء

أهن ضیفتسی یف لک ءیش          لأسوه عبنمب من وراة
با فضل و کرامت خود همة عرفا و اهل حدیث و فقیهان معتبر را گرد آورده است
او در هر چیزی به آن ها فیض می رساند و آن ها نیز از منبع روایان سؤال می کنند

)فرطوسی، 1987، ج8، ص100(
گستره مرجعیت علمی امام علیه السلام را که عارفان، محدثان و فقیهان را گرد آورده بود، 

مستند می سازد. قطیفی نیز با بیت:
للإمام الرضا نمابُُق ُ����������ت�����������������ش والأدعاء
زجعی الحابسون عن شنر ضٍٍعب              موحالٌٌ لکلها اصحلإاء

امام رضا علیه السلام مناقب فراوانی دارد که دوست و دشمن آن را روایت می کند
محاسبه گران از شمارش و انتشار آن ناتوانند و برای همة افراد شمارش آن غیرممکن است

)قطیفی، 1989، ص15(
فضایل امام علیه السلام نزد دوست و دشمن را گواه عینیت این صفات قرار می دهد.

در برابر این حجم از جزئیات در شعر عربی، شعر انگلیسی در این لایه مضمونی تقریباًً غایب 
است. تنها اشاره قابل ردیابی، تعبیر کلی اندرسون جونیور)۲۰۲۴( از ولادت ایشان است که:

Happy birthday, you are the source of humanity criteria and law
میلادت فرخنده باد که تو منشا و میزان انسانیت هستی 

)الیاس اندرسون جونیور، 2024(
امام  اخلاقی  بر کمال  اگرچه  تعبیر،  این  انسانیت می خواند.  معیار  را  علیه السلام  امام رضا   
علیه السلام دلالت دارد، اما آن را در سطحی انتزاعی و بدون ذکر هیچ مصداق عینی عرضه 

می کند. این افتراق را می توان بر پایه سه عامل تبیین کرد.
تفاوت در منابع شناختی: شاعران عرب، وارث گنجینه روایی شیعه)به ویژه »عیون أخبار 
الرضا علیه السلام« و گزارش ابراهیم بن عباس( هستند که جزئیات سیره امام علیه السلام را 
به منابع ترجمه شده یا تجربه زیسته زیارت  ثبت کرده است و شاعران انگلیسی زبان عمدتاًً 

متکی اند.
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تفاوت در سنت ادبی: شعر عربی در بستر قصیده و مدیحه کلاسیک، ذکر مفاخر و خصال 
ممدوح را از ارکان اساسی مدح می داند، اما شعر دینی انگلیسی تحت تأثیر سنت سرود1 و شعر 

مدرن، گرایش بیشتری به انتزاع و مفهوم گرایی دارد.
است،  منابع  و  سنت  با  آشنا  شیعی  جامعه  عربی،  شعر  مخاطب  مخاطب:  در  تفاوت 
و  است  غیرمسلمان(  و  مسلمان  از  جهانی)اعم  مخاطبی  انگلیسی،  شعر  مخاطب  حال آنکه 
ذکر جزئیات خاص یک شخصیت تاریخی ممکن است ارتباط با چنین مخاطبی را دشوار 
سازد. بدین ترتیب، غیاب این لایه در شعر انگلیسی محصول انتخاب آگاهانه در چارچوب 

محدودیت ها و اقتضائات فرهنگی و ادبی متفاوت است.

3-5. بازنمایی تطبیقی مظلومیت امام علیه السلام و نقد کنشگری سیاسی مأمون
سومین لایه مضمونی مشترک در مدایح رضوی، بازنمایی مظلومیت امام علیه السلام و نقد 
کنشگری سیاسی مأمون است. در این لایه، هر دو سنت شعری به هم نزدیک می شوند و 
شاعران با بهره گیری از ظرفیت های بلاغی متفاوت، ستم تاریخی وارد بر امام هشتم علیه السلام 
را روایت می کنند. بااین حال، شعر عربی در این زمینه نیز با اتکا به روایات تاریخی، جزئیات 
ابعاد  امام علیه السلام عرضه می کند. در شعر عربی، شاعران  بیشتری از حیله مأمون و رنج 
گوناگون این مظلومیت را ترسیم کرده اند. الهلالی با اشاره به تحمیل ولایتعهدی، شکیبایی 

امام رضا علیه السلام را چنین به تصویر می کشد:
أ أبا اجلواد و دق تیلب مبحهن     ما كان یغرك هدنعا صبتیر

ای ابوالجواد، به مصیبتی گرفتار آمدی که هیچ کس جز تو توان شکیبایی در برابرش را نداشت
)الهلالی ۲۰۰۱، ج۲، ص۱۷۸(

 همو در بیتی دیگر، بصیرت امام علیه السلام در تشخیص نیرنگ مأمون را با تعبیر: 
واجهتها و تنلا ملعت أنها        ردغ طلاهیغ امزلان بدیر

با آن روبه رو شدی، حال آنکه می دانستی نیرنگی است که طاغوت روزگار طراحی کرده
)الهلالی، 2001، ج2، ص178(

 بازمی نمایاند. این دو بیت تصویری از امامی ارائه می دهند که آگاهانه و با صبری فراتر از 
طاقت بشری، وارد بازی سیاسی مأمون شد. توصیف فرجام شوم مأمون نیز در شعر عربی با 

خشمی مقدس همراه است. اصفهانی با این بیت آن را بیان می کند: 
1. Hymn
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فاتغاهل بابنعل امسملوم/ لیو ذلاک اظلامل اشغلوم

او را با انگور زهرآلود فریفت؛ وای بر آن ظالم بیدادگر
)الأصفهانی، 1415، ص99(

او هم فعل مسمومیت را ثبت می نماید و هم با نفرین »ویل«، موضع اخلاقی شاعر را آشکار 
می سازد. اوج بلاغت عربی در این لایه، تشبیه تمثیلی الهلالی است: 

دق رام ضفخ مقام أتن صاهبح/ کفان کالولع أینف قرهن بنفا
مأمون خواست جایگاهت را پایین آورد، اما همچون بز کوهی شد که شاخ خود را 

می شکند و شاخش دوباره رشد می کند
)الهلالی، 2001، ج3، ص306(

در این تصویر، تلاش مأمون بی حاصل، ویرانگر و مضحک ترسیم می شود. در شعر انگلیسی، 
همین مضمون با زبانی مدرن تر و به کارگیری شگردهای بلاغی متفاوت بیان شده است:

Mamoun was dead in his lifetime
Wasn’t alive to the littleness of the play put to game

مامون به وقت زنده بودن مرده بود، زنده نبود که حقارت بازی خویش را بنگرد
)نجفی، 2024(

شاعر مأمون را »در عین زنده بودن، مرده« با آرایه متناقض نما1 معرفی می کند. این تصویر، 
بر خلاف شعر عربی که بر فعل ظالمانه مأمون تمرکز دارد، بر وضعیت وجودی او متمرکز 
است. مأمون دچار مرگ اخلاقی و معنوی است و توان درک حقارت بازی سیاسی خود را 

ندارد. همچنین، توصیف رنج جسمانی امام علیه السلام با تصویری کیهانی پیوند می خورد:
By poison you convulsed with your robe

It was the earth convulsed and coiled into a globe
از رنج زهر در عبایت به خود پیچیدی، زمین از رنج تو به خود پیچید و سیاره شد

)نجفی، 2024(
در این بیت، حسن تعلیل که طرح علت یا دلیلی خیالی و ایجاد رابطه علی و معلولی خیالی 
است،)همایی، 1391، ص170( رنج امام علیه السلام را نه حادثه ای شخصی که رویدادی در 

مقیاس آفرینش بازنمایی می کند.
تفاوت اصلی دو سنت در این لایه، ما بین شیوه بازنمایی و سطح تحلیل است. شعر عربی 
از  مستند  و  عینی  روایتی  انگور(،  با  مسمومیت  تاریخی)ولایتعهدی،  بر رخدادهای  اتکا  با 
از  بهره گیری  با  انگلیسی  مقابل، شعر  به دست می دهد. در  علیه السلام  امام رضا  مظلومیت 

1.Paradox
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سطحی  به  را  مضمون  همان  کیهان شناختی،  تعلیل  حسن  و  متناقض نما  چون  شگردهایی 
فلسفی و فراتاریخی ارتقا می بخشد. این دو رویکرد مکمل یکدیگرند. یکی تاریخ را ثبت 

می کند و دیگری عمق وجودیِِ همان تاریخ را آشکار می سازد.

4-5. تحلیل تطبیقی مفهوم شفاعت و ضمانت در مدایح عربی و انگلیسی
چهارمین لایه مضمونی در مدایح رضوی، مفهوم شفاعت و ضمانت است. این لایه از معدود 
حوزه هایی است که در آن، شعر انگلیسی در برخی ابعاد، دامنه مفهومی گسترده تری را نیز 
پوشش داده است. در هر دو سنت، امام رضا علیه السلام به عنوان واسطه فیض الهی و پناهگاه 
شعر  در  است.  متفاوت  وساطت  این  گستره  و  جهت گیری  اما  می شود،  تصویر  مخلوقات 
عربی، شفاعت عمدتاًً در چارچوبی فردی، اخروی و نیایشی صورت بندی می شود. شاعر در 
مقام گناهکاری منفرد، از امام علیه السلام برای آمرزش و نجات در قیامت یاری می جوید. 

شاعر این مضمون را با زبانی سرشار از تمنّاّ بیان می کند:
ئجوتُُ أبا اجلواد کیلإ أیعس            ألمؤ أن أنال کب الرغابا

ألمؤ أن أدََّر کب اعلقابا            دغاة دغ وأعجتن اثلوابا
دوان دوان نزد تو آمدم، امیدوارم به خواسته ام رسم و مجازات را از خود دور کنم و به ثواب رسم 

)فتلاوی،۲۰۰۲، ج۳، ص۴۳(
در این ابیات، تکرار فعل »أؤمل« و واژگان متقابل »عقاب/ثواب«، گفتمان نیایشی را برجسته 

می کند. فتلاوی در بیتی دیگر زیارت را شرط ایمنی در محشر و ورود به بهشت می داند: 
بُشُری ملن زار طبوس الرضا/ بالأمن یف الحشر ینکسو انجلان

خوشا به حال آنکه در طوس به زیارت امام رضا علیه السلام برود که در روز محشر ایمن 
خواهد بود و در بهشت جای خواهد گرفت

)فتلاوی، ۲۰۰۲، ج۳، ص۴۰(
الهلالی  نیز با بیت:

کون یل عیفشا یوم شحری یف دغ            یفکتلر یبنذ وافتغار یتئیطخ
فردا روز محشر نسبت به پوشاندن گناهانم و آمرزش اشتباهاتم، شفیع من باش

)الهلالی، 2001، ج1، ص437(
طلب  قیامت  روز  در  خطاها  آمرزش  و  گناهان  پوشاندن  برای  علیه السلام  امام  از  مستقیماًً 
امام شفیع« و  نمونه ها، رابطه عمودی »عبد گناهکار -  این  شفاعت می کند. وجه مشترک 

تمرکز بر پیامدهای اخروی است.
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فردی- رابطه  از  آن  دامنه  و  شده  ترجمه  »ضمانت«1  به  شفاعت  مفهوم  انگلیسی،  شعر  در 

اخروی فراتر رفته و به حوزه طبیعت و حیوانات نیز تسری یافته است.
You stand security even to animals

تو نه فقط ضامن انسان که ضامن حیوانی
)نجفی، 2022(

There is not one in history your peer
You stood security to a deer

چون تو کس در جهان زاده نشده که خود را شفیع آهویی قرار دهد
)نجفی، 2024(

 نجفی ضمانت امام رضا علیه السلام را به کل موجودات زنده بسط می دهد و در شعر دوم 
با تلمیح به داستان ضمانت آهو، این مفهوم را در روایتی مشخص و ملموس تثبیت می کند. 
در این شعر نیز با اشاره به نجات شتران از تیغ قصاب، همین الگوی ضمانت از حیوانات را 

تقویت می کند:
There are tales, escaped the butcher, the camels

چنان که در قصه آمده اشتران به شفاعت تو از تیغ صیادان رهیدند
)نجفی، 2024(

انتخاب  با  شاعر  است.  توجه  شایان  پدیده ای  انگلیسی،  شعر  در  حیوانات  بر  تأکید  این   
غیرانسان حمایت می کند، شفاعت  مخلوقات  از  علیه السلام  امام  در آن ها  داستان هایی که 
را از یک باور درون بینی به اصلی اخلاقی باقابلیت خطاب به وجدان جهانی ارتقا می بخشد.

در زمینه کرامات نیز دو سنت اشتراک دارند، اما جنس کرامت ها متفاوت است. در شعر 
همگانی  و  کیهانی  پدیده های  قالب  در  را  علیه السلام  رضا  امام  کرامت  فرطوسی  عربی، 

روایت می کند: 
تفوایل یف الأقف بودعررق          وایستك بامغلام ةجو اضفلاء

و أتتهم سحاةب دعب شعر         تعزو یبن سائر الأنحاء
به هنگام ورود امام علیه السلام به طوس، رعدوبرق در افق پیچید و چهره آسمان با ابر 

پوشیده شد و ابری سراسر زمین را در برگرفت
)فرطوسی، ۱۹۸۷، ص۱۱۹(

اما  انگلیسی  شعر  در  دارد.  عظیم  و  طبیعی  مقیاسی  علیه السلام  امام  کرامت  ابیات،  این  در 
کرامت، شخصی و قابل حمل می شود. زیدی در شعر:

1.Guarantor/Zamin
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Thinking of safety to travel anywhere
Smelling the fragrance of Mashhad Everywhere

Easy to carry and it is a protector
آرامش و قرار من است در هر سفر که می روم

رایحه و عطر مشهد که به مشامم می رسد
باری ست سبک و حافظی ست بزرگ

)زیدی، 2024(
او رایحه مشهد را »باری سبک و حافظی بزرگ« می خواند. این حس آمیزی)آمیختن بویایی، 
بساوایی و احساس امنیت(، کرامت را از رویدادی آسمانی به تجربه ای شخصی و روزمره 

تبدیل می کند.
تفاوت اصلی دو سنت در این لایه را می توان چنین تقسیم بندی کرد، شعر عربی شفاعت را 
در چارچوب »نیایش شخصی برای نجات اخروی« و کرامت را در مقیاس »طبیعی و کیهانی« 
بازنمایی می کند و  شعر انگلیسی شفاعت را به »ضمانت اخلاقی فراگیر از تمام مخلوقات« 
این  می آورد.  فرو  روزمره«  و  قابل حمل  »تجربه ای شخصی،  به  را  و کرامت  می دهد  بسط 
جابه جایی در مقیاس و جهت، نشان دهنده انطباق شعر انگلیسی با حساسیت های انسان معاصر 

و مخاطب جهانی است.

۵-۵. بازنمایی تجربه زیارت و ادراک حسی-عاطفی زائر در دو سنت شعری
بر تجربه زیارت  فراتر رفته و  امام علیه السلام  از شخص  پنجمین و واپسین لایه مضمونی، 
به  »مدح«  از  شعر  ثقل  مرکز  لایه،  این  در  می شود.  متمرکز  زائر  ادراک حسی-عاطفی  و 
»احساس زائر« منتقل می شود و شاعران با بهره گیری از تصویرسازی حسی، رابطه عاطفی و 
معنوی میان زائر و امام علیه السلام را بازنمایی می کنند. این لایه، بیشترین همگرایی را میان 
دو سنت شعری نشان می دهد و درعین حال، تمایزهای ظریفی در شیوه بیان دیده می شود 
که به تفاوت در سنت ادبی و موقعیت فرهنگی شاعران بازمی گردد. نخستین بعد این تجربه، 
شوق زیارت و عشق به امام علیه السلام است. در شعر عربی این شوق با کنایه)کاروانم را به 

وجد می آورد( به تصویر کشیده می شود:
لقبرک یا ابن الأکریمن الأطابی        تدصق یلو شوق یحث کرایبئ

ای پسر بهترین و پاک ترین انسان ها! قصد زیارت قبر تو را کردم و اشتیاق، کاروانم را به 
وجد می آورد همه به سرعت به سمت تو می آییم

)الهلالی، 2001، ج1، ص377(
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 و در بیتی دیگر، عشق به امام علیه السلام را اینگونه می خواند:

یلو کیف بح فهو یل نود یغره     عشار یدم معری لوتق یتینم
عشق و محبتی نسبت به تو دارم که به کس دیگری ندارد و این تا زمان مرگ به عنوان 

شعار طول زندگی ام خواهد بود
)الهلالی، 2001، ج1، ص437(

 در شعر انگلیسی نیز همین مضمون با تصاویر پویا و اندام وار بیان می شود:
Your shrine is the place that people’s heart pump for visiting it

در حرمت قلب ها برای دیدار می تپد
)اندرسون جونیور، 2024(

Our love flies towards you Imam Reza
عشقمان به سوی تو بال می گشاید ای امام رضا علیه السلام

)اندرسون جونیور، 2024( 
قلب انسان را تپنده به مقصد حرم امام علیه السلام تصویر می کند و در بند شعری از اندرسون 

شوقی جمعی را با حس آمیزی صدا، اشک و از کار افتادن پلک ها بازنمایی می کند:
 While the voices of humans go loud to praise you

…Is the time that eyes stat to move
…Your eyelid will start to get weak

Tears…will cover your face…there is no one as a geek
آنگاه که آوای بندگان به ستایش تو بلند می شود

چشم ها از حرکت باز می ایستد
پلک ها نای جنبیدن ندارد

چهره ها پوشیده از اشک است و هوش ها از سر ربوده
)اندرسون جونیور، 2024(

در همین راستا، نجفی با تعبیر:
In your love is pawned heaven

عشق توست که ضمانت بهشت است
)نجفی، 2024(

رابطه ای دوطرفه میان عشق زائر و تضمین بهشت برقرار می کند.
بویایی جایگاهی  از فضای قدسی حرم است که در آن، حس  ادراک حسی  بعد،  دومین 

محوری دارد. در شعر عربی،  الهلالی روضه امام علیه السلام را با تصویر:
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فواح أجیر اکسمل کذیو برةضو       تحفّّ بها الأملاک من لک جابن
بوی مشک از روضه ات پراکنده و فرشتگان از هر سو گرداگردش حلقه زده اند

)الهلالی،۲۰۰۱، ج۱، ص۳۷۷(  
بازمی نمایاند و در بیتی دیگر خاک خراسان را به »مشک ساییده خوشبو« تشبیه می کند:

فق یف خراسان مّّشو ترابها      تفرابها اکسمل ادملاف الأفذر
در خراسان بمان و عطرش را استشمام کن که خاکش همچون مشک ساییده شده بسیار خوشبو است

)الهلالی، 2001، ج2، ص174(.
با حس آمیزی، رایحه مشهد را  نیز که پیش تر بدان پرداخته شد، زیدی  انگلیسی،  در شعر 
به تصویر می کشد. تفاوت این دو تصویر در ثبات و  به صورت امری قابل حمل و محافظ 
تحرک است. در شعر عربی، عطر در مکان مشخص)روضه، خراسان( مستقر است و زائر 
باید به سوی آن سفر کند؛ در شعر انگلیسی، عطر همراه زائر است و خود به »باری سبک و 
حافظی بزرگ« تبدیل می شود. این تفاوت، بازتابی از موقعیت فرهنگی شاعران است: شاعر 
عرب در بستر جغرافیای اسلامی و در نزدیکی نسبی با مرقد امام علیه السلام می سراید، اما 
به ساختن »حرمی  از مکان مقدس،  بستر مهاجرت و دوری  اغلب در  انگلیسی زبان،  شاعر 

قابل حمل« نیاز دارد.
سومین بعد، نورانیت بارگاه و نقش آن به عنوان مسیر تقرب به خداوند است. در شعر عربی،  

سرزمین مشهد را اینگونه می خواند:
لق نإ تللح ضرأبها نفوائها          بوتکر أضرا باملإام وّّنتر

بگو آن گاه که در سرزمین مشهد و حومه اش اقامت گزیدی، به سرزمینی آمدی که با 
وجود امام علیه السلام مبارک و منور گشته است

)الهلالی، ۲۰۰۱، ج۲، ص۱۷۴(
همچنین جشی با تشبیه، امام علیه السلام را »دروازه ورود خلق به سوی خدا« معرفی می کند:

أتن باب اهللإ یف اقلخل مََن مل        هتأی هنم آبََ بالحرمان
تو دروازة ورود خلق به سمت خداوند هستی، هر کس به این دروازه نرسد از همه چیز 

محروم است
)الجشی، 2012، ص42(

 در شعر انگلیسی، این نورانیت با تصاویر عینی و ملموس تری بیان می شود: 
A man that shines the light all over the world, all over the countries

مردی که روشنی بخش همه هستی و همه سرزمین هاست
)اندرسون جونیور، 2024(
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و گنبد طلایی را توصیف می کند:

 Your Golden dome, is the place that the sun rays shine at it all days
از گنبد طلایی رنگت هر روز انوار زرفام خورشید در تابش است

)اندرسون جونیور، 2024(
این انطباق مفهومی، نشان دهنده اشتراک عمیق دو سنت در شالوده های کلامی و اعتقادی 

است.
در نهایت، مهربانی و آشکار بودن نیکی امام علیه السلام نیز به عنوان زمینه ای برای اعتماد زائر و 
برانگیختگی عاطفی او مطرح می‌شود. فرطوسی با تعبیر موجز: »ما فجا وااًدحً و لا در اًًصخش؛ به 
هیچ کس جفا نکرد و هیچ کس را نراند«)فرطوسی، ۱۹۸۷، ج۸، ص۷۵( این صفت را در شعر 
عربی تثبیت می کند. در شعر انگلیسی، نجفی در شعر رابطه ای دوسویه و شخصی میان زائر و 

امام برقرار می کند:
Whoever visits you, to him you visit

Am I wrong? To death I list
دیدار کرده ای با هر که به دیدارت آمده، گر سخن به گزاف گویم جانم بستان

)نجفی، 2024(
 و در شعر دیگرآشکار بودن نیکی امام علیه السلام را با مقایسه انسان غافل و حیوان آگاه 

برجسته می سازد:
While animals acknowledge you

How unfortunate a man to not know his due
حیوانات نیز عظمت تو را  می دانند، چه بی سعادت است انسانی که قدر تورا  نشناسد

)نجفی، 2024(
 این مقایسه، هم زمان بر جهان شمولی لطف امام علیه السلام)حتی برای حیوانات( و بر خسران 

انسان غافل دلالت دارد.
در مجموع، این لایه بیش از هر لایه دیگر، همگرایی دو سنت را نشان می دهد. هر دو سنت، 
عشق،  شوق،  آن،  در  که  می کنند  بازنمایی  معرفتی  و  عاطفی  حسی،  تجربه ای  را  زیارت 
استشمام عطر قدسی و ادراک نورانیت به هم می آمیزند. تفاوت اصلی در این لایه، درجه 
تحرک و قابلیت حمل مفاهیم قدسی است. شعر عربی، قدسیت را در مکان و خاک مستقر 

می کند و شعر انگلیسی، آن را به تجربه ای همراه و قابل حمل تبدیل می نماید.
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مقایسه تطبیقی لایه های مضمونی در مدایح رضوی عربی و انگلیسی

واگرایی/همگراییمدایح انگلیسیمدایح عربیلایه مضمونیردیف

هویت قدسی 1
و تبار

استعاره مکنیه )روز فخر(
تلمیح به نام مادر )تکتم(
مراعات النظیر در نسب

استعاره مصرحه 
)گلبرگ، باب(

واژگان میان دینی 
)نور، آیت الهی(

همگرایی مفهومی 
)تثبیت شأن فراتاریخی( 

واگرایی بیانی 
)تاریخی-مستند در برابر 

انتزاعی-جهان شمول(

2
فضایل 

اخلاقی و 
علمی

پربسامد و جزئی نگر:
سیره عملی

تشبیه علم به آتشفشان
استناد به روایت 

)ابراهیم بن عباس(

کم بسامد و انتزاعی:
 کلی گویی 

)میزان انسانیت(
فقدان مصداق عینی

واگرایی کامل 
)غیاب این لایه در انگلیسی(

مظلومیت و 3
نقد مأمون

تشبیه تمثیلی )بز کوهی(
نفرین )ویل(

روایت تاریخی 
)انگور زهرآلود(

متناقض نما 
)مرده زنده(

حسن تعلیل کیهانی 
)زمین به خود پیچید(

همگرایی مضمونی 
)روایت ستم( 

واگرایی بلاغی 
)روایت عینی در برابر 

تحلیل وجودی(

شفاعت و 4
ضمانت

نیایش فردی 
)عبد گناهکار(

چارچوب اخروی 
)عقاب/ثواب(

بسط مفهوم به 
»ضمانت« اخلاقی

تسری به حیوانات، 
تلمیح به داستان 
)ضمانت آهو(

همگرایی حداقلی 
)واسطه فیض( 

واگرایی در دامنه 
)فردی-اخروی در برابر 

فراگیر-جهانی(

تجربه زیارت5
عطر مستقر در مکان 

)روضه، خراسان(
شوق کاروان )کنایه(

عطر قابل حمل 
)حس آمیزی: 
رایحه-امنیت(

شوق پویا 
)پرواز عشق، تپش 

قلب(

همگرایی بالا در 
اصل تجربه حسی-

عاطفی، واگرایی در مقیاس 
)قدسیت مکان محور در 

برابر قابل حمل(

جدول1: مقایسه تطبیقی لایه های مضمونی در مدایح رضوی عربی و انگلیسی

6. تحلیل تطبیقی سازوکارهای بلاغی در مدایح عربی و انگلیسی
علاوه بر تحلیل مضمونی، بررسی آرایه های ادبی به کاررفته در مدایح رضوی، الگوهای متفاوتی 
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از انتخاب های بلاغی در دو سنت شعری را آشکار می کند. این تحلیل در سه محور ارائه می شود. 
غلبه و کارکرد آرایه های معنوی، کاربست تطبیقی »تلمیح« و آرایه‌های بلاغی خاص.

1-6. غلبه و کارکرد آرایه های معنوی در دو سنت
یافته ها نشان داد که در هر دو سنت شعری، آرایه های معنوی)استعاره، تشبیه، تلمیح، کنایه و 
مراعات النظیر( به مراتب بالاتر از آرایه های لفظی دارند. این غلبه را می توان ناشی از کارکرد 

اصلی این آرایه ها در انتقال مفاهیم انتزاعی دینی به زبانی ملموس و عاطفی دانست. 
شاعر مدیحه سرا، بیش از آنکه به بازی های لفظی و موسیقایی بپردازد، در پی آن است که 
برای مخاطب  به مدد تصاویر بلاغی،  را  نورانیت، طهارت، شفاعت و عشق  مفاهیمی چون 
ملموس سازد. برای نمونه، استعاره مکنیه در شعر عربیِِ الهلالی که روز ولادت را »یوم یتیه علی 
الزمان؛روزی که بر روزگار فخر می فروشد«)الهلالی، ۲۰۰۱، ج۲، ص۱۷۶( تصویر می کند و 
در شعر انگلیسیِِ اندرسون جونیورکه عشق را به پرنده ای در حال پرواز تشبیه می کند)اندرسون 
انتزاعی بهره  جونیور، ۲۰۲۴( هر دو از یک سازوکار بلاغی واحد برای عینی سازی مفاهیم 
می برند. همچنین، تشبیه علم امام علیه السلام به آتشفشان در شعر عربی،)الهلالی، ۲۰۰۱، ج۱، 
ص۳۰۵( و تشبیه قلب ها به غنچه های رز در شعر انگلیسی،)اندرسون جونیور، ۲۰۲۴( نشان دهنده 

گرایش مشترک به استفاده از عناصر طبیعت برای تجسم بخشی به حقایق معنوی است.

2-6. تحلیل تطبیقی کاربست »تلمیح« در ارجاعات درون بینی تا میانجی گری میان فرهنگی
تلمیح از کاربردی ترین آرایه ها در هر دو سنت است، اما منابع و کارکرد آن در دو زبان 
غایب،  متن  یک  فراخوانی  با  که  ادبی  صنعتی  به عنوان  تلمیح  دارد.  قابل توجهی  تفاوت 
لایه های معنایی جدیدی می آفریند)صباغی و حیدری، ۱۳۹۶، ص۲(، در شعر عربی غالباًً به 

قرآن کریم و حدیث نبوی ارجاع می دهد. برای نمونه، اصفهانی در بیت:
قََد اتسوی طلسانُُ امِِیلق ضرا            بایُُلنِِم و اعِِلزِِّ عََیل عََرشِِ اقََلضا

حکومت اقلیم رضا علیه السلام با برکت و کرامت بر فراز عرش خداوندگار مستقر گشت
)اصفهانی، ۱۴۱۵، ص۹۵(

حّْْرَّلنُُم عََلََی الْعََْرْْشِِ اسْْتََوی؛ همان بخشنده ای كه بر عرش مسلّطّ است«)طه/۵(،  با تلمیح به آیه »ا
حکومت امام علیه السلام را با استقرار الهی بر عرش پیوند می زند.
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الهلالی نیز با بیت:
یردی فطإاء نور الله یف قنح/ والله یبأی سوی ما طّّخ أو بتکا

با کینه توزی قصد خاموش کردن نور خدا را داشت حال آن که خداوند غیر از آنچه را که 
نوشته و مقرر کرده، نمی پذیرد

به آیه ۳۲ سوره توبه تلمیح دارد که اراده الهی را فراتر از توطئه دشمنان معرفی می کند. 
فرطوسی نیز با توصیف شیوه تلاوت قرآن توسط امام رضا علیه السلام:

متخی اکذلر یف ثلاث یلالٍٍ        هوو کذللر أسحن القراء
عیمجو ایلآات ظنیر یفها           هوو لتیو ةیشخب کبواء

امام رضا علیه السلام قرآن را در سه شب ختم می کند و در قرائت قرآن جزو بهترین قاریان است
به همة آیات قرآن نگاه می کند و با ترس از خدا و گریه و تضرع آن ها را تلاوت می کند

)فرطوسی، 1987، ج8، ص75(
امام رضا علیه السلام در هر سه روز  ابراهیم بن عباس ارجاع می دهد.  از  به روایت منقول 
قرآن را ختم می نمود و می فرمود: »یََقُُولُُ لَوَْْ أََرََدْْتُُ أََنْْ أََخْْتِِمََهُُفِِ ی أََقْْرََبََ مِِنْْ ثََلَاَثََةٍٍ تََخََتََّمْْتُُ 
وََ لَكَِِنِِّی مََا مََرََرْْتُُ بِِآیََةٍٍقََ طُُّ إِِلَاَّ فََكََّرْْتُُ فِِهََیا وََ فِِی أََیِِی شََیْْءٍٍ أُُنْْزِِلَتَْْ وََفِِ ی أََیِِی وََقْْتٍٍ فََلِِذََلِكََِ 
صِِرْْتُُ أََخْْتِِمُُ فِِی كُُلِِّ ثََلَاَثََةِِ أََییََامٍٍ؛ اگر بخواهم آن را در كمتر از سه روز هم می توانم تمام 
كنم ولكن از هیچ آیه ای نمی گذرم مگر اینكه در آن فكر و دقت می کنم كه درباره چه 
موضوعی و در چه زمانی نازل شده است به همین خاطر قرآن را در مدّّت سه روز تمام 

می کنم«)ابن بابویه، 1389، ج2، ص179(
در شعر انگلیسی اما تلمیح به منابع اسلامی با ارجاع به روایات کتاب مقدس و داستان های 

عام شده ترکیب می شود. نجفی می گوید:
Prophet Joseph it is said was exceedingly handsome

Because of your love he had attained a little sum
یوسف پیامبر علیه السلام که گویند بسیار خوش منظر بود زیبایی منظرش از عشق تو حاصل بود

)نجفی، 2024(
 زیبایی یوسف نبی علیه السلام را ناشی از عشق به امام رضا علیه السلام می داند و درشعر:

No wonder, your love injects life
مسیح مردگان را حیات دوباره می داد بی گمان عشق توست که زندگی می بخشد

)نجفی، 2024(
زنده کردن مردگان توسط مسیح علیه السلام را با حیات بخشی عشق امام علیه السلام مقایسه 
می کند. این دو تلمیح، کارکردی دوگانه دارند. از سویی، با ارجاع به شخصیت های مقدس 
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می دهند؛  قرار  قدسیت  از  دینی  فرا  شبکه ای  در  را  علیه السلام  رضا  امام  ابراهیمی،  ادیان 
می سازند.  ارتباطی  پلی  شیعه،  سنت  با  ناآشنا  یا  غیرمسلمان  مخاطب  برای  ازسوی دیگر، 
همچنین، تلمیح به حدیث نبوی »سََتُُدْْفََنُُ بَضَْْعََةٌٌ مِِنِِّی؛ یكی از پاره های تنم در زمین خراسان 

دفن شود«)حر عاملی، 1416، ج14، ص555(
در بیت:

Where you are buried the Prophet said is heaven
فرموده نبی صلی الله علیه و آله و سلم است که مدفن تو بهشت است

)نجفی، 2024(
و تلمیح به داستان ضمانت آهو و نجات شتران، نشان می دهد که منابع روایی شیعه نیز به 
طور غیرمستقیم در شعر انگلیسی حضور دارند، اما گزینش آن ها معطوف به روایاتی است 

که قابلیت ارتباط با مخاطب جهانی را دارند.

3-6. تبیین علّّی افتراقات مضمونی و بلاغی
تحلیل تطبیقی مضامین و آرایه ها در بخش های پیشین، دو الگوی کلان را آشکار ساخت. 
عربی.  شعر  در  علیه السلام  امام  سیره  جزئیات  بر  تمرکز  و  مضمونی  پرباری  سویی،  از 
ازسوی دیگر، گرایش به انتزاع، بهره گیری از شگردهای بلاغی مدرن و دامنه گستری مفهوم 
شفاعت در شعر انگلیسی. این افتراقات را نمی توان صرفاًً به سلیقه فردی شاعران یا تصادف 
تاریخی فروکاست، بلکه می توان آن ها را بر پایه سه متغیر »مخاطب هدف«، »سنت ادبی« و 

»منابع شناختی« تبیین کرد.
1-3-6. تأثیر مخاطب هدف بر انتخاب مضمون و بیان

نخستین و مهم ترین عامل، تفاوت در مخاطب هدف دو سنت شعری است. مخاطب اولیه 
شعر عربی، جامعه شیعیِِ آشنا با سنت روایی و تاریخ ائمه علیهم السلام است. شاعر عرب 
با  قرآن  تلاوت  نشستن،  شیوه  مانند   - علیه السلام  امام  سیره  جزئیات  به  اشاره  که  می داند 
گریه، یا رسیدگی پنهانی به نیازمندان - برای چنین مخاطبی دقیقاًً همان چیزی است که به 
دلیل آشنایی پیشینی با این روایات، انتظارش را دارد و با آن ارتباط عاطفی برقرار می کند. 
به همین دلیل، فرطوسی بدون نیاز به توضیح زمینه، از »ما ایکت جااًًسل وََ لا دََّم یواًًم هنم 
لًاًجر«)فرطوسی، ۱۹۸۷، ج۸، ص۷۵(  سخن می گوید و اطمینان دارد که مخاطبش مرجع 

این تصویر را می شناسد.
در مقابل، مخاطب شعر انگلیسی، مخاطبی جهانی و به لحاظ دینی ناهمگون است؛ از مسلمانان 
شیعه و سنی گرفته تا مسیحیان و غیر دین داران علاقه مند به شعر معنوی. در چنین فضایی، 
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ذکر جزئیات خاصِِ رفتاری یک شخصیت تاریخی، بدون پیش زمینه مشترک، ممکن است 
به جای ایجاد همدلی، موجب بیگانگی مخاطب شود. ازاین رو، شاعر انگلیسی به مفاهیمی 
روی می آورد که در حافظه فرهنگی جهانی حضور دارند: »نور«1، »صلح«2، »عشق«3، »نشانه 
و  ندارند  توضیح  به  نیاز  میان فرهنگی،  اشتراک  دلیل  به  واژگان،  این  »ضمانت«5  و  خدا«4 

می توانند مخاطبی ناآشنا با سنت شیعه را نیز درگیر کنند.
2-3-6. تأثیر سنت ادبی و پیش متن های فرهنگی

دومین عامل، تفاوت در سنت های ادبی است که دو گروه شاعر در آن پرورش یافته اند. 
و مدیحه کلاسیک حرکت می کند که در  بستر سنت قصیده  بررسی شده، در  شعر عربیِِ 
آن، ذکر مفاخر و خصال ممدوح، از ارکان اساسی مدح به شمار می رود. این سنت، شاعر 
را به توصیف عینی و جزئی نگر از فضایل ممدوح ملزم می کند. همچنین، هم جواری این 
شعر با سنت رثای حسینی، فضای عاطفی و تراژیک آن را تقویت کرده و به شاعر اجازه 
می دهد که ستم تاریخی و رنج جسمانی امام علیه السلام را با صراحت و بدون تلطیف روایت 
کند. تشبیه تمثیلی الهلالی از مأمون به بز کوهی)الهلالی، ۲۰۰۱، ج۳، ص۳۰۶( و تعبیر تند 
اصفهانی »لیو ذلاک اظلامل اشغلوم«)اصفهانی، ۱۴۱۵، ص۹۹(، هر دو در چنین بستری معنا 

می یابند.
در مقابل، شعر انگلیسیِِ بررسی شده متأثر از شعر مدرن است. شعر مدرن با میدان دادن به 
شگردهایی چون متناقض نما و حس آمیزی، ابزارهایی برای بیان پیچیدگی های مفهومی در 
به کارگیری  غایب اند.  یا  کم سابقه  عربی  کلاسیک  بلاغت  در  که  می گذارد  شاعر  اختیار 
زنده بودن«)نجفی، 2024( و حس آمیزی در  »مرده در عین  مأمون  متناقض نما در توصیف 

بازنمایی تجربه زیارت، محصول همین گشودگی به امکانات بلاغی مدرن است.
3-3-6. تأثیر منابع معرفتی و دایره دسترسی شاعر به روایات

سومین عامل، تفاوت در منابع شناختی در دسترس شاعران است. شاعر عرب، وارث مستقیم 
گزارش های  که  علیه السلام«  الرضا  أخبار  »عیون  چون  منابعی  است.  شیعه  روایی  گنجینه 
دقیقی از سیره امام علیه السلام، از جمله شیوه تلاوت قرآن، آداب نشستن و نحوه رسیدگی 
به نیازمندان را ثبت کرده اند، مستقیماًً در دسترس شاعر عربی زبان بوده است. این دسترسی 
چنین  تصویری  است  توانسته  عربی  شعر  چرا  که  می دهد  توضیح  روایی،  نص  به  مستقیم 

جزئی نگر و مستند از فضایل امام علیه السلام عرضه کند.

1.Light
2.Peace
3.Love
4.Sign of God
5.Security
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در مقابل، شاعر انگلیسی زبان، به طور عمده از طریق متون ترجمه شده، منابع شفاهی و تجربه 
زیسته زیارت به این روایات دسترسی داشته است. این میانجی گری زبانی و فرهنگی، به طور 
طبیعی به فیلترشدن جزئیات خاص و برجسته شدن مضامین عام تر منجر می شود. همچنین، 
گزینش روایاتی چون »ضمانت آهو« و »نجات شتران« در شعر انگلیسی، نشان دهنده گرایش 
به دلیل عنصر »حمایت از مظلوم« و »فراگیری لطف«، قابلیت ارتباط  به روایاتی است که 
نیز  بیان دیگر، منابع شناختی شاعر انگلیسی به لحاظ کیفی  با مخاطب جهانی را دارند. به 

متفاوت بوده و به سمت مضامین جهان شمول تر سوگیری داشته است.
شکل  را  مشاهده شده  افتراق  الگوهای  یکدیگر،  با  ترکیب  در  عامل  سه  این  مجموع،  در 
داده اند. مخاطب جهانی، واژگان انتزاعی و عام را ایجاب کرده؛ سنت ادبی مدرن، ابزارهای 
به سمت  را  مضامین  گزینش  باواسطه،  شناختیِِ  منابع  و  اختیار گذاشته  در  را  نوین  بلاغی 

روایت های جهان شمول تر سوق داده است.

تحلیل تطبیقی سازوکارهای بلاغی غالب در دو سنت

مدایح انگلیسیمدایح عربیسطح بلاغیردیف
کارکرد متمایز 
در انتقال معنا

آرایه های 1
معنوی غالب

استعاره، 
تشبیه، تلمیح، 
مراعات النظیر

استعاره، تشبیه، 
متناقض نما، حس آمیزی

انگلیسی: ابزار مدرن برای مفاهیم 
پیچیده و تجربه های شخصی

منبع تلمیح2
درون بینی غالب: 
قرآن، حدیث، 

روایات

میانجی گری فرهنگی:
کتاب مقدس

داستان های عام

عربی: تثبیت هویت در بستر شیعی
انگلیسی: پل ارتباطی با 

حافظه دینی مخاطب جهانی

تصویرسازی3
عینی و تاریخی: 
تصویر جزئیات 
سیره و رخدادها

انتزاعی و کیهان شناختی:
پیوند رنج و کرامت امام 

با کل هستی

عربی: تاریخ را ثبت می کند
انگلیسی: عمق وجودی تاریخ 

را آشکار می کند

مستندسازی غایت بلاغت4
فضایل ممدوح

مفهوم سازی جهانی
و ایجاد همدلی فرادینی

تطابق کامل با نظریه »مخاطب 
هدف« در بخش تبیین علّیّ

جدول ۲: تحلیل تطبیقی سازوکارهای بلاغی غالب در دو سنت
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7. نتیجه گیری
پژوهش حاضر باهدف واکاوی تطبیقی مضامین و آرایه های ادبی در مدایح رضوی معاصر 
عربی و انگلیسی انجام شد. تحلیل تطبیقی یافته ها الگویی دووجهی را آشکار ساخت که در 

آن، همگرایی و واگرایی دو سنت شعری، بازتاب منطق فرهنگی و ادبی متمایز آن هاست.
از نظر مضمونی، هر دو سنت در سه حوزه با یکدیگر همگرا هستند: تثبیت هویت قدسی و 
تبار نبوی امام علیه السلام با استفاده از استعاره های نوری، روایت مظلومیت امام علیه السلام 
و نقد کنشگری مأمون و بازنمایی تجربه حسی-عاطفی زائر. شعر عربی در بازنمایی فضایل 
به منابع روایی، جزئیات  با اتکا  امام علیه السلام به مراتب پرمایه تر است و  اخلاقی و علمی 
عینی از سلوک فردی امام عرضه می کند. در مقابل، شعر انگلیسی این مضامین را در قالبی 
انتزاعی و با کلیدواژگان عام تر بیان می کند و هم زمان، مفهوم شفاعت را از چارچوب نیایش 
شخصی برای نجات اخروی فراتر برده و به »ضمانت اخلاقی فراگیر از تمام مخلوقات« بسط 
انگلیسی  اما شعر  دارند،  تکیه  معنوی  بر آرایه های  نیز هر دو سنت  بلاغی  نظر  از  می دهد. 
حس آمیزی،  و  تشخیص  متناقض نما،  همچون  مدرن  ادبیات  شگردهای  از  بهره گیری  با 
ابزارهای بیانی متفاوتی را به خدمت می گیرد. همچنین، کاربست تلمیح در شعر عربی عمدتاًً 
به قرآن و حدیث محدود می ماند، حال آنکه شعر انگلیسی با تلمیح به روایات کتاب مقدس 

و داستان های عام، در پی میانجی گری فرهنگی با مخاطب جهانی است.
این افتراقات را می توان بر پایه سه عاملِِ درهم تنیده تبیین کرد: 

1. مخاطب هدف)جامعه شیعی آشنا با سنت در برابر مخاطب جهانیِِ ناهمگون(
2. سنت ادبی)قصیده و رثای کلاسیک در برابر سرود دینی و شعر مدرن(
3. منابع شناختی)دسترسی مستقیم به روایات در برابر دسترسی باواسطه(. 

در مجموع، شعر عربی امام رضا علیه السلام را در بستر تاریخی و روایی خودش با جزئیات 
می نمایاند و شعر انگلیسی، ایشان را در قالبی جهان شمول به مخاطبی فراتر از مرزهای تشیع 
معرفی می کند. این دو روایت، رقیب یکدیگر نیستند، بلکه مکمل یکدیگرند و هر یک بعدی 

از شخصیت امام رضا علیه السلام را متناسب با افق انتظار مخاطب خود برجسته می سازند.
یافته های این پژوهش نشان می‌دهد که ورود زبان انگلیسی به سنت مدیحه سرایی رضوی، 
با خود تغییر در منطق بیانی و دامنه مفهومی را به همراه آورده است. این تغییر، نشانه ای از 
ظرفیت گفتمان رضوی برای انطباق با زمینه های فرهنگی مختلف است. پژوهش حاضر با 
محدودیت هایی نیز مواجه بود. تمرکز صرف بر مدایح انگلیسی، امکان تعمیم پذیری نتایج به 
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سایر زبان های غربی را محدود می کند. همچنین، تحدید نمونه به دو دهه اخیر، از بررسی سیر 
تحول تاریخی مضامین جلوگیری می کند. تکرار این پژوهش در مورد مدایح سروده شده 

به دیگر زبان ها و در بازه های زمانی طولانی تر، به غنا و تطبیق پذیری نتایج خواهد افزود.
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systematic connection between the “science of strategic management” and 
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 1. Introduction
Planning, as the primary and most fundamental function of management, constitutes 
the foundation of all levels of individual and organizational life. Despite 
the significant development of the knowledge of strategic planning and control in 
contemporary management literature and the formulation of numerous models to 
guide organizations toward success, a deep chasm is evident between these technical 
advancements and their value-based and ethical foundations. The global literature 
on strategic control has predominantly focused on technical and competitive 
dimensions and is incapable of addressing fundamental questions concerning 
the value-based, ethical, and human foundations of these systems. This is while 
within Islamic sources, particularly in the teachings of Imam Reza (A.S.), there 
exists an immense treasury of strategic teachings capable of filling this theoretical 
void. Three pivotal traditions from his eminence form the basis of this research: 
the narration “He who seeks a matter from its proper avenue” (man ṭalaba al-amr 
min wajhihī), which emphasizes purposeful and methodical action and the exis-
tence of an error-compensation mechanism; the narration “Excellence in estimating 
one’s livelihood” (ḥusn al-taqdīr fī al-maʿīshah), which places planning among the 
conditions for the perfection of faith; and the narration of dividing one’s time into 
four parts, which presents a comprehensive model for the strategic management 
of time. Despite the conceptual richness of these teachings, no systematic study 
analyzing these narrations within the theoretical framework and operational models 
of strategic planning and control is available. Aiming to fill this gap, the present 
study seeks to design a conceptual model for strategic planning and control based 
on Razavi teachings.

2. Research Objectives
Aiming to fill the theoretical gap between the science of strategic management and 
the managerial conduct (Sīrah) of Imam Reza(A.S.), the present study pursues three 
fundamental questions: first, how can the concepts of strategic planning and control 
be redefined and explicated based on the teachings of Imam Reza(A.S.)? Second, 
what variables constitute the conceptual model of strategic control grounded in 
the Razavi Sīrah, and what are the relationships among them? And third, what 
fundamental distinctions does this model exhibit compared to prevalent models in 
strategic management literature? At a broader level, this study seeks to demonstrate 
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how the epistemic and value-based capacities embedded in Islamic narrations 
can be utilized to enrich the knowledge of strategic planning and control and to 
build a bridge between “the science of strategic planning” and “the managerial 
Sīrah of Imam Reza(A.S.).” This bridging link can assist the country’s executive 
organizations in realizing their strategies through an ethics-centered approach 
grounded in Islamic values.

3. Methodology
This research is fundamental-applied in terms of its purpose and descriptive-analytical 
of a documentary nature in terms of its essence and method of data collection. 
The research approach is qualitative and based on directed content analysis. This 
study is the result of longitudinal research spanning the period from 2012 to 2020, 
which led to the design of a strategic control model. The examined sample consists 
of authentic texts that were purposefully selected and include two categories: a) 
key documents and research in the domain of strategic management and control, 
including Persian and Latin scholarly books and articles by theorists such as 
Fayol, Schreyögg, Lorange, and up-to-date research such as Oviedo et al. (2017) 
and Board et al. (2022); b) original narrative and hadith sources, focusing on the 
traditions of Imam Reza(A.S.) contained in authoritative sources such as Biḥār 
al-Anwār and ʿUyūn Akhbār al-Reza(A.S.). Data analysis was conducted using the 
directed qualitative content analysis method. Thus, initially, based on the theoretical 
foundations of strategic management, principal categories including the dimensions 
of planning and control were identified. Subsequently, the Razavi teachings related 
to these categories were extracted and analyzed with a comparative-analytical 
approach to explicate how these concepts are completed and elevated within the 
Razavi Sīrah and to yield the conceptual model of the research. The method of 
conceptual modeling in the humanities was employed as the basis for the model 
design, which defines a model as the representation of the interrelationships among 
simplified components of reality

4. Findings
The outcome of this longitudinal study is a conceptual model comprising three 
primary variables-”formulation, implementation, and evaluation”-and ten 
secondary variables. This model redefines the concepts of planning, strategic 
planning, and strategic control at the intersection of strategic management literature 
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and Razavi teachings. In the formulation stage resides the variable of “setting 
strategic objectives.” In the implementation stage, six variables are organized: 
“task assignment,” “accountability,” “budgeting,” “self-control (responsibility),” 
“employee competence,” and “client-orientation (honoring clients).” In the 
evaluation stage, three variables are embedded: “feedback mechanism,” “tracking,” 
and “corrective action.” The distinguishing feature and principal innovation of this 
model is the presence of variables such as “self-control” and “honoring clients,” 
which are directly inspired by the value-based foundations of Islam and the Razavi 
Sīrah and are absent in conventional strategic control models.
The comparative analysis revealed that in the intellectual system of Imam 
Reza(A.S.), planning and control are regarded as “a dimension of the perfection 
of faith” and a sign of “human intellectual maturity.” The hadith “Excellence in 
estimating one’s livelihood” places strategic planning in livelihood on par with 
“understanding religion” (tafaqquh fī al-dīn) and elevates it from a worldly skill to 
a faith-based virtue. The four-part model of time management in the Imam’s words 
(worship, livelihood, association with critical elites, and lawful pleasure) presents 
a “sustainable equilibrium model” wherein the fourth part functions as the driving 
engine and enhancer of the other three parts-a mechanism adaptable to the concept 
of “feedback and corrective action” in modern strategic control models.
Furthermore, the hadith “He who seeks a matter from its proper avenue” emphasizes 
purposeful action from the correct path, which has a substantive consonance with 
the logic of “strategy formulation” and “ensuring its proper pursuit” in strategic 
control. In the dimension of control, the Razavi Sīrah, with the narration “When 
the Messenger of God (PBUH) dispatched an army and suspected a commander, 
he would send along with him someone from among his trusted ones to gather 
intelligence on his conduct,” delineates concealed strategic control based on trust 
and expertise, wherein the “moral competence” and “professional qualification” of 
the controller are interwoven.

5. Conclusion and Recommendations
The present study demonstrated that a deep chasm exists between the philosophical 
and value-based foundations of the global strategic control literature and Islamic 
teachings. The global literature defines strategic control primarily as a technical 
tool for ensuring the achievement of objectives and gaining competitive advantage, 
whereas in the Razavi Sīrah, these concepts are interwoven with faith, rationality, 
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and ethics. The conceptual model presented, with its ten variables, represents an 
attempt to fill this theoretical and operational gap and to operationalize Razavi 
teachings within the context of modern organizations. The model’s novelty lies in 
the integration of the technical principles of strategic control with the value-based 
foundations derived from Imam Reza’s teachings-an integration manifested in 
variables such as “self-control” and “honoring clients.
At the practical level, the research findings recommend that the country’s executive 
organizations: first, in the strategy formulation stage, design contingency scenarios 
in addition to primary strategies for confronting environmental changes to enhance 
the flexibility of strategic control. Second, in the implementation stage, replace 
purely policing and traditional inspection approaches with control mechanisms based 
on “self-control” and “trust”-inspired by the Sīrah of the Holy Prophet (PBUH) 
in appointing specialized and committed agents, as narrated by Imam Reza(A.S.). 
Third, design a dynamic and continuous evaluation system capable of receiving 
environmental feedback and enabling timely corrective actions. The application 
of this model guides organizations toward the realization of strategies through an 
ethics-centered approach. Future research may empirically test this model in various 
organizations and assess the degree of influence of value-based variables on the 
effectiveness of strategic control. Furthermore, extending the scope of the study to 
other teachings of the Infallible Imams (A.S.) in the domain of strategic management 
can contribute to the further enrichment of this model.
Keywords: Managerial Conduct (Sīrah) of Imam Reza(A.S.), Strategic Planning, 
Strategic Control, Conceptual Model, Self-Control, Razavi Model.
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ابعاد برنامه ریزی و کنترل راهبردی در آموزه های امام رضا علیه السلام 
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مانع  و  ایمان  کمال  شرط  به عنوان  برنامه ریزی  بر  علیه السلام  رضا  امام  آموزه های 
نظام مند  پیوند  در  نظری  خلأ  روایی،  سرمایه  این  باوجود  دارند.  ویژه  تأکید  لغزش 
»علم مدیریت راهبردی« و »سیره مدیریتی رضوی« محسوس است. پژوهش حاضر 
بر مبنای  این پرسش می پردازد که چگونه می توان  به  این شکاف،  باهدف پرکردن 
طراحی  راهبردی  کنترل  و  برنامه ریزی  برای  مفهومی  الگویی  رضوی،  آموزه های 
انجام شد. سه حدیث محوری  اسنادی  با روش  این مطالعه توصیفی-تحلیلی  نمود؟ 
امام رضا علیه السلام »مََنْْ طََلََبََ الَاَمْْرََ مِِنْْ وََجْْهِِهِِ«، »حُُسْْنُُ اتََّلقْْدِِرِِی فِِی امََلشََیعة« و »تقسیم 
اوقات به چهار بخش« با رویکرد تحلیل محتوای کیفی جهت دار واکاوی و در تقاطع 
با ادبیات جهانی کنترل راهبردی قرار گرفت. حاصل این مطالعه طولی، مدلی مفهومی 
)از جمله خودکنترلی  متغیر فرعی  ارزیابی« و ده  متغیر اصلی »تدوین، اجرا و  با سه 
با  راهبردی  کنترل  فنی  اصول  تلفیق  در  مدل  نوآوری  است.  مسئولیت پذیری(  و 
مبانی ارزشی رضوی است. کاربست این الگو، سازمان ها را به تحقق استراتژی ها با 

رویکردی اخلاق مدار رهنمون می سازد.
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1. بیان مسئله
برنامه ریزی، به عنوان »فرایند تفکر در باب فعالیت های لازم برای نیل به اهداف مطلوب«، 
نخستین و بنیادی ترین کارکرد مدیریت شناخته می شود که تمامی سطوح حیات فردی و 
سازمانی را در برمی گیرد. باوجود توسعه چشمگیر دانش برنامه ریزی و کنترل راهبردی در 
ادبیات مدیریت معاصر و تدوین الگوهای متعدد برای هدایت سازمان ها به سوی موفقیت، 
شکاف عمیقی میان این پیشرفت های فنی و مبانی ارزشی و اخلاقی آن ها مشهود است. به 
طور خاص، ادبیات جهانی کنترل استراتژیک)اویجو و همکاران، ۲۰۱۷؛ بورد و همکاران، 
ابعاد تکنیکی و رقابتی متمرکز بوده و  بر  ۲۰۲۲؛ ولمحمدی و شهرآشوب، ۲۰۲۲( عمدتاًً 
از پاسخ به پرسش های بنیادین در باب شالوده های ارزشی، اخلاقی و انسانی این سیستم ها 
ناتوان است. این در حالی است که در منابع اسلامی، گنجینه ای عظیم از آموزه های راهبردی 

وجود دارد که می تواند این خلأ نظری را پر کند.
 امام رضا علیه السلام، در روایاتی متعدد بر ضرورت برنامه ریزی در ابعاد گوناگون حیات تأکید 
را تشکیل می دهند. در روایت نخست،  پژوهش  این  اساس  ورزیده اند. سه روایت محوری، 
حضرت با نگاهی فرایندی می فرمایند: »مََنْْ طََلََبََ الَاَمْْرََ مِِنْْ وََجْْهِِهِِ لَمَْْ یََزِِلََّ فََإِِنْْ زََلََّ لَمَْْ تخْْذُُلْهُُْ 
احِِلیْْلََةُُ؛ هر که چیزی را از راهش بطلبد، نلغزد و اگر هم بلغزد، از پیداکردن راه چاره فرو 
نماند«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۶۸، ص۳۴۰(. این حدیث بر »اقدام هدفمند و روش مند« و وجود 
»سازوکار جبران خطا« تأکید دارد. در روایت دوم، برنامه ریزی از سطح یک مهارت دنیوی 
مََیانِِ حََتَّیَ  فراتر رفته و در ردیف شرایط کمال ایمان قرار می گیرد: »الَا یََسْْتََکْْمِِلُُ عََبْْدٌٌ حََقِِقََیةََ الْإِ�ِ
نِِیّدِّل وََ حُُسْْنُُ اتََّلقْْدِِرِِی فِِی الْمََْعِِشََیةِِ وََ الصََّبْْرُُ عََلََی ارََّلزََایََا؛ انسان  ثٌٌ: الْفِِْقْْهُُ فِِی ا تََکُُونََ فِِیهِِ خِِصََالٌٌ ثَالَا
به حقیقت ایمان نمی رسد، مگر آنکه در او سه ویژگی باشد: دین خود را عمیق و آگاهانه 
بشناسد، در تأمین هزینه زندگی خود برنامه ریزی داشته باشد و در مشکلات و ناملایمات شکیبا 
باشد«)همان، ج۷۵، ص۳۳۹(. در روایت سوم نیز، حضرت با ارائه الگوی چهاربخشی مدیریت 
زمان)عبادت، معاش، معاشرت با نخبگان ناقد، و لذت حلال(، یک برنامه جامع راهبردی برای 

حیات فردی و اجتماعی ترسیم می نمایند)همان، ص۳۴۵(.
باوجود غنای مفهومی این آموزه ها، مطالعه نظام مندی که بتواند این روایات را در چارچوب 
نظری و مدل های عملیاتی برنامه ریزی و کنترل راهبردی تحلیل نماید، در دسترس نیست. 
پرسش های اصلی پژوهش عبارت اند از: چگونه می توان مفاهیم برنامه ریزی و کنترل راهبردی 
را بر اساس آموزه های امام رضا علیه السلام بازتعریف و تبیین نمود؟ الگوی مفهومی کنترل 
استراتژیکِِ مبتنی بر سیره رضوی از چه متغیرهایی تشکیل شده و روابط میان آن ها چگونه 
است؟ این الگو چه تمایزات بنیادینی با مدل های رایج در ادبیات مدیریت راهبردی دارد؟ 
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مطالعه طولی)۱۳۹۱-۱۳۹۹( درصدد  باتکیه بر  و  با روش توصیفی-تحلیلی  پژوهش حاضر 
»علم  میان  پلی  بتواند  که  است  تلفیقی  مفهومی  مدل  یک  ارائه  و  پرسش ها  این  به  پاسخ 

برنامه ریزی راهبردی« و »سیره مدیریتی امام رضا علیه السلام« ایجاد نماید.
 

2. پیشینه پژوهش
 پژوهش حاضر در تقاطع دو حوزه »مدیریت راهبردی« و »سیره مدیریتی امام رضا علیه السلام« 
قرار دارد. ازاین رو، مرور پیشینه در دو بخش عمده صورت می‌گیرد: نخست، مطالعاتی که 
مدل  نظری  خاستگاه  دوم،  و  پرداخته اند  سازمانی  عملکرد  در  استراتژیک  کنترل  نقش  به 
پیشنهادی این مقاله. نکته قابل تأمل آن است که مطالعات حوزه اول، عموماًً فاقد نگاه مبتنی 

بر ارزش های دینی هستند و این شکاف، ضرورت پژوهش حاضر را آشکار می سازد.
1-2. کنترل استراتژیک به مثابه عامل موفقیت سازمانی

راهبردی  مدیریت  کلیدی  ارکان  از  یکی  به عنوان  را  استراتژیک  کنترل  جهانی،  ادبیات 
روی  بر  مطالعه ای  در  همکاران1)2017(  و  اویجو  نمونه،  به عنوان  است.  کرده  شناسایی 
تأثیر مستقیم و معنادار کنترل استراتژیک را بر عملکرد  بیمارستان های مأموریتی در کنیا، 
مجدد  شکل دهی  با  کنترل،  نوع  این  که  داد  نشان  آنان  یافته های  کردند.  تأیید  سازمانی 
استراتژی کلی، هم افزایی و ارزش افزوده ایجاد می کند و تضمین می نماید که برنامه های 
استراتژیک حتی در صورت شکست اقدامات مرتبط، در مسیر درست خود باقی بمانند. این 

یافته، نقش »تضمین کنندگی« کنترل استراتژیک را برجسته می سازد.
روی  بر  خود  پژوهش  در  همکاران2)2022(  و  بورد  سانیل  پارشال  کلان تر،  سطحی  در 
سرمایه گذاری های بهداشتی در مناطق درحال توسعه، کنترل استراتژیک را به همراه عواملی 
از پنج ویژگی کلیدی کارآفرینی مشارکتی معرفی کردند.  چون هم افزایی و تعهد، یکی 
آنان استدلال می کنند که رهبری تحول آفرین، باتکیه بر این ویژگی ها، می تواند زیست بومی 
درون زا و مبتنی بر فناوری ایجاد نماید. این دیدگاه، کنترل استراتژیک را از یک ابزار صرفاًً 

نظارتی، به عاملی برای نوآوری و توسعه ارتقا می دهد.
همسو با این نگاه، محمدی و شهرآشوب)2022( با به کارگیری روش های تصمیم گیری فازی، 
به اولویت بندی استراتژی های عملکردی در برنامه های توسعه سرمایه انسانی پرداختند. نتیجه 
مطالعه آنان، »تقویت و بهبود سیستم های تشویقی« را به عنوان بهترین استراتژی عملکردی 
اثربخش،  استراتژیک  کنترل  که  می دهد  نشان  ضمنی  طور  به  پژوهش  این  کرد.  معرفی 

نیازمند ابزارهای انگیزشی دقیق و هدفمند در مرحله اجرا است.

1. Oigo, D., Bichang’a, W., Waiganjo, E & Gaturu, P.
2. Borde, P.S., Arora, R. and Kakoty, S. 
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2-2. خاستگاه و تکامل مدل مفهومی کنترل راهبردی
پژوهش حاضر حاصل مطالعه ای طولی)۱۳۹۹-۱۳۹۱( است که به طراحی مدل کنترل استراتژیک 
با سه متغیر اصلی »تدوین«، »اجرا« و »ارزیابی« انجامیده است)مطهری و همکاران، ۱۳۹۹(. در 
این مدل، ده متغیر مفهومی در قالب سه مرحله سازماندهی شده اند. در مرحله تدوین، »تعیین 
اهداف استراتژیک«؛ در مرحله اجرا، شش متغیر »تعیین وظایف«، »پاسخگویی«، »بودجه ریزی«، 
»خودکنترلی)مسئولیت پذیری(«، »شایستگی کارکنان« و »مشتری مداری)تکریم ارباب رجوع(« و 
در مرحله ارزیابی، سه متغیر »مکانیزم بازخورد«، »ردیابی« و »اقدام اصلاحی« قرار دارند. انتخاب 
این متغیرها مبتنی بر مبانی الگوسازی در علوم انسانی است که به عنوان »نمایش روابط متقابل میان 

اجزای ساده شده از واقعیت« تعریف می شود)خاکی، ۱۳۷۷؛ حافظ نیا، ۱۴۰۲(.
مرور نظام مند پیشینه دو یافته کلیدی را آشکار می سازد. اول، اجماع پژوهشگران جهانی بر تأثیر 
ضروری کنترل استراتژیک در بهبود عملکرد سازمانی)اویجو و همکاران، ۲۰۱۷؛ بورد و همکاران، 
۲۰۲۲؛ ولمحمدی و شهرآشوب، ۲۰۲۲(؛ دوم، غفلت همگانی این مطالعات از مبانی ارزشی و اخلاقی 
سیستم های کنترل. این در حالی است که منابع اسلامی با مفاهیمی چون »حُُسْْنُُ اتََّلقْْدِِرِِی فِیِ امََلشََیعة« و 
»مََنْْ طََلََبََ الَاَمْْرََ مِِنْْ وََجْْهِِهِِ«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۶۸، ص۳۴۰( بر برنامه ریزی آگاهانه و اقدام عقلانی 
تأکید دارند. پژوهش حاضر در نقطه تلاقی این شکاف تعریف شده و نوآوری آن، ارائه مدلی مفهومی 
با متغیرهایی ریشه دار در ارزش های اسلامی)از جمله خودکنترلی و تکریم ارباب رجوع( برای کاربست 

سیره مدیریتی امام رضا علیه السلام در دانش کنترل راهبردی معاصر است.

 

 
.
 

تصویر1: الگوی کنترل استراتژیک)مطهری و همکاران، 1399(
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3. چارچوب نظری و روش پژوهش
پژوهش حاضر بر پایه یک چارچوب نظری تلفیقی و چندوجهی استوار است که در آن، 
و  مکمل  منظرِِ  دو  از  راهبردی«  »کنترل  و  راهبردی«  »برنامه ریزی  »برنامه ریزی«،  مفاهیم 
درعین حال متمایز واکاوی می شوند. وجه اول، ادبیات کلاسیک و معاصر مدیریت راهبردی 
برنامه ریزی  و   )۱۴۰۰ مدیریت)الوانی،  اولیه  کارکرد  به عنوان  را  برنامه ریزی  که  است 
این  در  می کند.  تعریف   )۱۴۰۲ سازمان«)شلینگ،  آینده  خلق  »فرایند  به مثابه  را  راهبردی 
امتداد، کنترل راهبردی نیز نه به عنوان یک »فرایند پویا و مستمر ارزیابی انتقادی طرح ها و 
لورانژ و همکاران،  استاینمن، ۱۹۸۷؛  و  برای هدایت عملکرد آتی«)شری یونگ  فعالیت ها 

۱۳۸۵( مفهوم سازی می شود.
وجه دوم و بنیادین این چارچوب، آموزه های اسلامی و مشخصاًً سیره مدیریتی امام رضا علیه السلام 
است. در این سطح، برنامه ریزی بلکه بُعُدی از کمال ایمان)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۷۵، ص۳۳۹( و 
کنترل، آمیزه ای هوشمندانه از نظارت درونی و نظارت بیرونیِِ مبتنی بر اعتماد و تخصص)حر 
عاملی، ۱۴۱۶، ج۱۵، ص۶۰( تلقّیّ می شود. نوآوری نظری مقاله در گره زدن این دو وجه است: 
استخراج »عناصر کلیدی کنترل راهبردی« از ادبیات مدرن و بازتعریف و غنی سازی آن ها در پرتو 
آموزه های رضوی. مدل مفهومیِِ برآمده از این چارچوب)مطهری و همکاران، ۱۳۹۹(، با سه 
متغیر اصلی »تدوین«، »اجرا« و »ارزیابی« و ده متغیر مفهومی)از جمله خودکنترلی، مسئولیت پذیری 

و مشتری مداری(، تجلی عینی این پیوند است و مبنای تحلیل های پژوهش قرار می گیرد.
داده ها،  گردآوری  شیوه  و  ماهیت  نظر  از  و  بنیادی-کاربردی  هدف،  حیث  از   پژوهش 
توصیفی-تحلیلی از نوع اسنادی است. رویکرد پژوهشی، کیفی و مبتنی بر تحلیل محتوای 
استقرایی است. باتوجه به ماهیت نظری و اسنادی پژوهش، جامعه آماری موضوعیت ندارد. 
نمونه موردبررسی را متون معتبر تشکیل می دهند که به طور هدفمند انتخاب شده اند. الف( 
مستندات و پژوهش های کلیدی در حوزه مدیریت و کنترل راهبردی، شامل کتب و مقالات 
علمی فارسی و لاتین از نظریه پردازانی چون فایول، شری یونگ، لورانژ و پژوهش های به روز 
مانند اویجو و همکاران، ۲۰۱۷ و بورد و همکاران، ۲۰۲۲. ب( منابع روایی و حدیثی اصیل، با 
تمرکز بر احادیث امام رضا علیه السلام مندرج در منابع معتبری چون بحارالأنوار و عیون أخبار 

الرضا علیه السلام.
 تحلیل داده ها با روش تحلیل محتوای کیفی جهت دار انجام شده است. بدین ترتیب که ابتدا 
بر اساس مبانی نظری مدیریت راهبردی، مقوله های اصلی)نظیر ابعاد برنامه ریزی و کنترل( 
با رویکردی  و  استخراج  مقوله ها  این  با  مرتبط  آموزه های رضوی  شناسایی شدند. سپس، 
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تطبیقی-تحلیلی، مورد واکاوی قرار گرفتند تا چگونگی تکمیل و تعالی این مفاهیم در سیره 
رضوی تبیین گردد و مدل مفهومی پژوهش حاصل شود.

 
4. مفهوم شناسی

برای تبیین دقیق و نظام مند موضوع، سه مفهوم کانونی این پژوهش به ترتیب سلسله مراتب 
منطقی و با رویکردی تحلیلی-تطبیقی تعریف می شوند.

1-4. برنامه ریزی
واژه »برنامه ریزی« در زبان فارسی، مرکب از »برنامه« و پسوند »ریزی« و به معنای »تنظیم 
دستور کار« و »تعیین و تدوین دستورالعمل برای یک کار یا رشته‌ای از کارها« است)دهخدا، 
1390، ج1، ص412(. بااین حال، این مفهوم در دانش مدیریت، ابعادی به مراتب گسترده تر 
یافته و به عنوان نخستین و بنیادی ترین کارکرد مدیر شناخته می شود که شالوده سایر وظایف 
بر آن بنا می گردد. الوانی این مفهوم را »فراگرد تعیین و تعریف اهداف سازمان و تدارک دقیق 
و پیشاپیش اقدامات و وسایلی که تحقق اهداف را میسر می سازند« تعریف می کند)محمدی، 
1393، ص40(. این تعریف، برنامه ریزی را به عنوان پلی میان »وضعیت موجود« و »وضعیت 
مطلوب« ترسیم می نماید که مستلزم گام هایی نظام مند شامل هدف گذاری، پیش نگری منابع، 

بودجه بندی و تعیین خط مشی ها و ملاک های عمل است.

2-4. برنامه ریزی راهبردی
برنامه ریزی راهبردی، سطحی پیشرفته از برنامه ریزی است که با نگاهی بلندمدت، کل نگر 
با محیط های پیچیده، متلاطم و رقابتی آماده  و آینده محور، سازمان را برای مواجهه فعال 
از طریق  آینده«  بلکه »خلق  تغییرات،  به  نه واکنش  برنامه ریزی،  نوع  این  ماهیت  می سازد. 
درونی  قابلیت های  به  اتکا  با  آن ها  به  دستیابی  مسیر  ترسیم  و  بلندمدت  هدف های  تعیین 
عبور  برای  راهی  »نقشه  به  استراتژی  تشبیه  با  شلینگ  است.  محیطی  فرصت های  تحلیل  و 
می کند)شلینگ، 1402،  تأکید  و هدف گرا  پویا  ماهیت  این  بر  آینده«،  به  از حال  سازمان 
ص202(. در همین راستا، برنامه ریزی راهبردی را می توان تلاشی منظم برای »ایجاد و توسعه 
به آینده« تعریف نمود)آقازاده، 1382، ص67(.  رویه ها و عملیات ضروری برای دستیابی 
برنامه بدین معناست که بهترین روش های ممکن برای  بیان دیگر، راهبردی بودن یک  به 
پاسخگویی هوشمندانه به تغییرات محیطی، باتوجه به اهداف تعیین شده و منابع در دسترس 

سازمان، برگزیده شود)شریف آبادی و غیبی زاد، 1385، ص52و53(.
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3-4. کنترل راهبردی 
کنترل راهبردی، آخرین و درعین حال مستمرترین حلقه در فرایند مدیریت راهبردی است 
که پویایی، انعطاف پذیری و بقای سازمان را در مسیر تحقق استراتژی ها تضمین می کند. این 
مفهوم، فراتر از کنترل های عملیاتیِِ متمرکز بر کارایی، به ارزیابی مستمرِِ »تناسب« و »اعتبار« 
خود استراتژی ها در مواجهه با شرایط متغیر محیطی می پردازد. یکی از جامع ترین تعاریف، 
اطلاعات  به منظور کسب  نتایج،  و  فعالیت ها  انتقادی طرح ها،  »ارزیابی  را  راهبردی  کنترل 
لازم برای هدایت صحیح امور و عملکرد آتی سازمان« معرفی می کند)شری یونگ و استین 
من1، 1987، ص91(. این تعریف، کنترل را از یک نقطه پایان، به یک فرایند مستمر یادگیری 
و تطبیق تبدیل می کند که مدیریت عالی را در واکنش به تغییرات پیش بینی نشده و انجام 
اقدامات اصلاحی به موقع توانمند می سازد)خاشعی و هرندی، 1394، ص64(. تحقق عملی 
این نوع کنترل پویا، مستلزم به کارگیری مدل هایی مفهومی است که بتوانند روابط پیچیده 
میان متغیرهای اصلی)تدوین، اجرا و ارزیابی( را به صورت نظام مند بازنمایی کنند)مطهری و 

همکاران، 1399، ص108(.

5. تحلیل مبانی برنامه ریزی و کنترل راهبردی: از آموزه های رضوی تا مدل سازی 
مفهومی

برنامه ریزی به عنوان یکی از کارکردهای اساسی مدیریت، عبارت است از »فراگرد تعیین و 
تعریف اهداف سازمان و تدارک دقیق و پیشاپیش اقدامات و وسایلی که تحقق اهداف را میسر 
می سازند«)محمدی، 1393، ص40(. بااین حال، تحولات پرشتاب محیطی پس از جنگ جهانی 
دوم، سازمان ها را با عدم اطمینان، رقابت فزاینده و پیچیدگی های تکنولوژیک مواجه ساخت 
و ضرورت گذار از برنامه ریزی سنتی به برنامه ریزی استراتژیک را اجتناب ناپذیر نمود. در پی 
این تحول، »کنترل استراتژیک« به عنوان حلقه مکمل ظهور یافت که دو کارکرد هم زمان را 
ایفا می کند: نخست، تضمین پیگیری و اجرای صحیح استراتژی سازمانی و دوم، توانمندسازی 
مدیریت عالی برای واکنش به موقع به تغییرات پیش بینی نشده)لورانژ و دیگران، 1385، ص1(.

امروز به کارگیری این رویکرد مستلزم طراحی مدل هایی مفهومی است که بتوانند سازمان را 
در مسیر دستیابی به اهداف راهبردی هدایت نمایند. مقاله حاضر با مبنا قراردادن آموزه های 
مدل  یک  تبیین  به  مفاهیم،  این  واکاوی  ضمن  برنامه ریزی،  باب  در  علیه السلام  رضا  امام 
کنترل استراتژیک با ده متغیر مفهومی پرداخته است. در ادامه، مبانی این سه مفهوم به طور 

تحلیلی و با رویکردی تطبیقی میان دانش مدیریت و سیره رضوی تشریح می گردد.
1. Schreyong, G. & Steinmann, H.
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1-5. تبیین مبانی نظری و فرایندی برنامه ریزی در علم مدیریت
برنامه ریزی به عنوان بنیادی ترین کارکرد مدیریت، شالوده ای است که سایر وظایف مدیریتی 
بر آن استوار می شوند. هنری فایول، از پیش گامان نظریه مدیریت کلاسیک، برای نخستین بار 

فرایند مدیریت را به پنج کارکرد تفکیک نمود که برنامه ریزی در صدر آن ها قرار دارد.
1. برنامه ریزی1: پیش نگری و تدارک وسایل برای عملیات آینده. 

2. سازماندهی2: ترکیب و تخصیص افراد ومنابع دیگر برای انجام دادن کار. 
3. فرماندهی3: هدایت و جهت‌دهی افراد در انجام دادن کار. 

4. هماهنگی4: به هم پیوستن و وحدت بخشیدن همه فعالیت ها وکوشش ها. 
5. کنترل5: رسیدگی به اینکه آیا کلیه امور طبق مقررات ودستورات صوت می گیرد یا نه. 

به معنای »پیش نگری و تدارک وسایل لازم برای عملیات  برنامه ریزی  در این چارچوب، 
اندیشمندان  توسط  بعدها  مفهوم  این  ص۲۵(.   ،۱۳۹۵ است)الوانی،  شده  تعریف  آینده« 
و  سازمان  اهداف  تعریف  و  تعیین  »فراگرد  به عنوان  برنامه‌ریزی  و  یافت  توسعه  مدیریت 
تبیین  می سازند«  میسر  را  اهداف  تحقق  که  وسایلی  و  اقدامات  پیشاپیش  و  دقیق  تدارک 
میان  استراتژیک  پلی  را  برنامه ریزی  جامع،  تعریف  این  ۱۳۹۳، ص۴۰(.  گردید)محمدی، 
»وضعیت موجود« و »وضعیت مطلوب« ترسیم می نماید. فرایند برنامه ریزی در علم مدیریت 

متضمن گام های نظام مندی است. 
1. هدف گذاری6: تعیین اهداف و اولویت بندی آن ها 

2. پیش نگری7: بررسی و پیش بینی منابع و امکانات لازم برای تحقق اهداف
3. بودجه بندی8: تشخیص فعالیت ها و تبدیل امکانات به اقدامات عملیاتی

4. تعیین خط مشی ها، روش ها و ملاک های عمل. در این میان، دو رکن اساسی برنامه ریزی 
آن  به  دستیابی  برای  لازم  امکانات  و  راه ها  »پیش بینی  و  اهداف«  »تعیین  از  عبارت اند 
»اثربخشی«)انجام  معیار  دو  اساس  بر  نیز  مدیران  موفقیت  ص۶۸(.   ،۱۴۰۰ اهداف«)الوانی، 

کار درست( و »کارایی«)انجام درست کارها( سنجیده می شود)طالبی و همکاران، ۱۴۰۳(.
1.planning
2.organizing 
3.commanding
4.coordinating
5.control
6.goal setting
7.forecasting
8.budgeting
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مبانی  از  اسلامی  پارادایم  در  برنامه ریزی  کلاسیک،  مدیریت  مفاهیم  جامعیت  وجود  با 
فرایندی  برنامه ریزی  پارادایم،  این  در  است.  برخوردار  متمایزی  ارزشی  و  هستی شناختی 
است که در چارچوب ضوابط و احکام الهی تعریف می شود و صرفاًً از وسایل مشروع برای 
دستیابی به اهداف بهره می گیرد. این تمایز بنیادین، برنامه ریزی اسلامی را از رویکردهای 
غایی  قرآن کریم هدف  چنان که  می سازد.  متمایز  غربی  مدیریت  در  منفعت محور صرف 
خلقت را عبادت و تقرب به خداوند متعال معرفی می نماید)ذاریات/۵۶( و قیام به قسط و 
الهی برمی شمرد)حدید/۲۵(. بدین ترتیب، در مدیریت  پیامبران  عدل را مأموریت محوری 

اسلامی، کلیه برنامه ریزی ها به سوی این اهداف غایی جهت گیری می شوند.
متون اسلامی مملو از آموزه هایی است که بر ضرورت برنامه ریزی، تدبیر و آینده نگری تأکید 
می ورزند. پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم در سفارشی حکیمانه به ابن مسعود می فرمایند: 
»یََا اِبِْْنََ مََسْْعُُودٍٍ إِِذََا عََمِِلْْتََ عََمََلًاً فََاعْْمََلْْ بِعِِِلْْمٍٍ وََ عََقْْلٍٍ وََ إِِییََاکََ وََ أََنْْ تََعْْمََلََ عََمََلًاً بِغََِیْْرِِ تََدْْبِرٍٍی وََ 
عِِلْْمٍٍ فََإِِنَّهَُُ جََلََّ جََلالُهُُُ یََقُُولُُ وََ لا تََکُُونُوُا کََالَّتَِِی نَقَََضََتْْ هلزغا مِِنْْ بَعَْْدِِ قُُوََّةٍٍ أََنْْکاثاًً«)نحل/94(؛ ای 
پسر مسعود آنگاه که کاری انجام می دهی با آگاهی و عقل انجام بده و مبادا که کار را بدون 
برنامه ریزی و آگاهی انجام دهی، همانا خداوند متعال می فرماید: مانند زنی نباشید که رشته های 
خود را پس از محکم تابیدن وا تابید«)مجلسی، 1403، ج74، ص109(. این حدیث شریف با 
استناد به آیه ۹۴ سوره نحل، برنامه ریزی را با عقلانیت و آگاهی پیوند می زند و فقدان آن را 

موجب نقض و هدررفت تلاش ها معرفی می کند.
 امیرالمؤمنین علی علیه السلام نیز در بیانات متعددی برنامه ریزی را معیار خردمندی و کمال 
اتََّلدْْبِِرِِی؛ بهترین دلیل  الْعََْقْْلِِ حُُسْْنُُ  غََزََارََةِِ  عقل دانسته اند. ایشان می فرمایند: »أََدََلُُّ شََیْْءٍٍ عََلََی 
بر کمال عقل، برنامه ریزی خوب و مناسب است«)لیثی واسطی، ۱۳۷۶، ص۱۱۷(. این بیان 
عمیق، برنامه ریزی را از سطح یک مهارت مدیریتی فراتر برده و آن را نشانه بلوغ عقلانی و 
خردورزی معرفی می نماید. در بیانی دیگر، ایشان میان برنامه ریزی و پیشگیری از پشیمانی 
پیوندی علّیّ برقرار می سازند: »اتََّلدْْبِِرُُی قََبْْلََ الْعََْمََلِِ یُُؤْْمِِنُُکََ مِِنََ انََّلدََمِِ؛ تدبیر پیش از کار، تو 
را از پشیمانی ایمن می سازد«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۶۸، ص۳۳۸(. همچنین با عبارتی راهبردی، 
أََکْْفََی  الْکََْفََافِِ  مََعََ  اتََّلدْْبِرِِی  »حُُسْْنُُ  می فرمایند:  تبیین  را  منابع  بهره وری  و  برنامه ریزی  رابطه 
با امکانات در حد کفاف، کارسازتر از  سْْرََافِِ؛ برنامه ریزی خوب همراه  مََعََ الْإِ�ِ الْکََْثِِرِِی  مِِنََ 

امکانات فراوان همراه با اسراف است«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۷۵، ص۱۱(.
این روایت، به روشنی نشان می دهد که در منطق اسلامی، تدبیر و برنامه ریزی ارزشی فراتر 
از حجم منابع دارد و کارایی واقعی را در گرو مدیریت خردمندانه می داند. نمونه متعالی 
پانزده ساله حضرت یوسف  برنامه ریزی  متون اسلامی،  استراتژیک در  برنامه ریزی جامع و 
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علیه السلام است که در سوره یوسف به تفصیل ذکر شده است. آن پیامبر الهی با تحلیل دقیق 
نشانه های محیطی و پیش بینی بحران قحطی هفت ساله، برنامه ای جامع برای مدیریت منابع 
در دوران وفور)هفت سال نخست( و توزیع عادلانه ذخایر در دوران قحطی)هفت سال دوم( 
طراحی نمود. این برنامه ریزی که واجد تمامی گام های یک برنامه ریزی جامع مدرن است - 
شامل تعیین اهداف کلان، تحلیل منابع و امکانات، شناسایی فرصت ها و تهدیدهای محیطی، 
شناسایی و ارزیابی گزینه ها، اجرا و کنترل)الوانی، ۱۴۰۰، ص60-51( - الگویی جاودانه از 

مدیریت راهبردی بحران با رویکرد الهی ارائه نمود.
برای زندگی  به سطحی جامع و کاربردی  برنامه ریزی را  امام رضا علیه السلام  این میان،  در 
بهینه زمان را  ارتقا داده اند. ایشان در حدیثی، الگوی تخصیص  فردی و اجتماعی مسلمانان 
مْْرِِ  ترسیم می فرمایند: »اجْْتََهِِدُُوا أََنْْ یََکُُونََ زََمََانُکُُُمْْ أََرْْبَعَََ سََاعََاتٍٍ: سََاعََةًً مِِنْْهُُ لِمُُِنََاجََاتِِهِِ وََ سََاعََةًً �لِأََ
خْْوََانِِ اثِِّلقََاتِِ وََ الَّذَِِنََی یُُعََرِِّفُُونَکَُُمْْ عُُیُُوبَکَُُمْْ وََ یََخْْلُُصُُونََ لَکَُُمْْ فِِی الْبََْاطِِنِِ  الْمََْعََاشِِ وََ سََاعََةًً لِمُُِعََاشََرََةِِ الْإِ�ِ
ثِِالَا اسََّلاعََاتِِ؛ بکوشید که وقتتان  وََ سََاعََةًً تََخْْلُُونََ فِِهََیا لِلََِذََّاتِِکُُمْْ وََ بِِهََذِِهِِ اسََّلاعََةِِ تََقْْدِِرُُنََو عََلََی اثَّل
را به چهار بخش تقسیم کنید: بخشی برای رازونیاز باخدا، بخشی برای کار و کسب معاش، 
بخشی برای هم نشینی با برادران مورداعتماد که عیب هایتان را به شما می نمایانند و دلسوز شما 
هستند، و بخشی برای لذت های حلال. به کمک این بخش چهارم می توانید به سه بخش دیگر 
بپردازید«)علی بن موسی علیه السلام، ۱۴۰۶، ص۳۳۷(. این حدیث ژرف، یک »مدل مدیریت 
اقتصادی)معاش(،  ابعاد معنوی)عبادت(،  ارائه می دهد که در آن  زمان« جامع و استراتژیک 
بازآفرینی  و  حلال  روان شناختی)لذت های  و  دلسوز(  و  ناقد  نخبگان  با  اجتماعی)معاشرت 

روحی( در چارچوبی متوازن و هدفمند سازماندهی شده اند.
نکته بدیع و راهبردی در کلام امام رضا علیه السلام، تعیین »زمان فراغت و لذت حلال« به عنوان 
موتور محرکه و توان افزای سه بخش دیگر است. این رویکرد نشان می دهد که برنامه ریزی 
رضوی، الگویی پویا و مبتنی بر انسان شناسی عمیق است که به نیازهای فطری انسان برای 
تجدید قوا و استمرار بهره وری توجه ویژه دارد. می توان این مدل را این گونه تحلیل نمود که 
بخش چهارم)لذت حلال(، نقشی مشابه مرحله »کنترل و ارزیابی« در برنامه ریزی راهبردی 
مدرن ایفا می کند؛ چراکه بازخورد حاصل از آن، توان و انگیزه لازم برای تداوم فعالیت ها 
را فراهم می آورد؛ بنابراین، کلام امام رضا علیه السلام نه تنها بر ضرورت برنامه ریزی تأکید 
دارد، بلکه خود یک الگوی عملیاتی و نظام مند از برنامه ریزی جامع زندگی با رویکردی 
الهی و مبتنی بر تعادل پایدار ارائه می دهد که می تواند شالوده نظری محکمی برای طراحی 

سیستم های برنامه ریزی و کنترل راهبردی معاصر باشد.
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2-5. برنامه ریزی راهبردی: ماهیت، تعاریف و وجوه تمایز با برنامه ریزی سنتی
که  آنجا  از  و  است  سنتی  و  عملیاتی  برنامه ریزی  از  فراتر  مفهومی  راهبردی  برنامه ریزی 
استراتژی به منزله »نقشه راهی برای عبور سازمان از حال به آینده« تعریف می شود)مورتی، 
محیطی،  تحولات  به  منفعلانه  واکنش  یک  نه  برنامه ریزی  از  سطح  این  ص۳۹(،   ،۱۳۸۸
بلکه فرایندی کنش گرایانه برای »خلق آینده مطلوب« است. استراتژی در عرصه سازمانی، 
میدان  در  پیروزی  برای  تفصیلی  طرحی  و  پایدار  موفقیت  به  دستیابی  برای  جامع  فرمولی 
رقابت محسوب می گردد که تدوین آن مستلزم تأیید محور اصلی فعالیت ها و نهادینه سازی 

تفکر استراتژیک در کلیه سطوح سازمانی است)شلینگ، ۱۴۰۲، ص۲۰۲(.
یک برنامه استراتژیک اثربخش، چهار هدف اساسی را دنبال می‌کند: تحلیل دیدگاه خارجی، 
جایگزین سازی  و  تحلیل  دقیق  روش های  به کارگیری  استراتژی ها،  روشمند  فرموله سازی 
موقعیت، و تشریک مساعی جمعی در عمل)حسینی، ۱۳۹۸، ص۳۹۴(. بدین ترتیب، برنامه ریزی 
راهبردی را می توان تلاشی نظام مند و سازمان یافته برای تحقق بخشیدن به عملیات استراتژیک 

و نحوه اجرایی سازی استراتژی های تدوین شده تعریف نمود)مطهری، ۱۳۹۱، ص۸۴(.
مرور تعاریف ارائه شده توسط صاحب نظران برجسته، ابعاد گوناگون این مفهوم را آشکار 
می سازد. فرای و استونر1، با نگاهی عمل گرایانه، برنامه ریزی استراتژیک را »ابزاری مدیریتی 
توانمند« برای انطباق رقابتی شرکت ها با تغییرات پیش بینی شده محیطی می دانند که نگرشی 
تحلیلی از وضعیت فعلی و عوامل کلیدی موفقیت ارائه می کند)آقازاده، ۱۳۸۲، ص۶۷و68(. 
در سطحی عمیق تر، لرنر2 این فرایند را »تغییری سازمانی مستمر و پیچیده« توصیف می کند 
که با تحلیل محیط داخلی و خارجی، چارچوبی برای مزیت رقابتی فراهم آورده و سازمان 
را به یک »سازمان یادگیرنده« بدل می سازد که شیوه تفکر و عمل آن متحول شده و در 
میان  ظریف،  مفهومی  مرز  یک  ترسیم  با  پفر3  می شود)همان(.  نهادینه  فرهنگ سازمانی 
این  با  هم سو  می شود)همان(.  قائل  تمایز  استراتژیک  برنامه ریزی  و  بلندمدت  برنامه ریزی 
دیدگاه، مک كون4 نیز برنامه ریزی استراتژیک را فرایند »بازسازی و تحول سازمانی« معرفی 
می کند که با بازتعریف نقش سازمان در محیط، آن را برای تطبیق پویا با نیازهای متغیر آماده 

می سازد)همان(.
عنصر  چند  در  راهبردی  برنامه ریزی  ماهیت  که  می دهد  نشان  فوق  تعاریف  تحلیل 

1.Fry & Stoner
2.Lerner
3.Pfeiffer 
4.Mccune
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ابتکاری  خلق  آینده محوری،  محیط،  به  نگرش کل نگر  می شود:  مشترک خلاصه  کلیدی 
و  درونی  و ضعف  قوت  نقاط  نظام مند  تحلیل  بر  تکیه  واکنش صرف(،  فرصت ها)به جای 
برنامه  یک  سازمانی.  مستمر  یادگیری  نهادینه سازی  و  بیرونی،  تهدیدهای  و  فرصت ها 
استراتژیک موفق، فرایندی مشارکتی، مبتنی بر داده های باکیفیت، حساس به محیط خارجی، 
متمرکز بر خلق ارزش برای جامعه، و منتهی به عمل است)نجات بخش و نیکوکار، ۱۳۸۸(. 
این ویژگی ها نشان می دهد که برنامه ریزی راهبردی، برخلاف برنامه ریزی سنتیِِ متمرکز بر 

کارایی عملیاتی، با »اثربخشی استراتژیک« و »خلق مزیت رقابتی پایدار« سروکار دارد.
نکته بسیار قابل تأمل آن است که این ویژگی های کلیدی را می توان به روشنی در آموزه های 
ناب اسلامی و مشخصاًً در سیره و کلام ائمه اطهار علیهم السلام و به ویژه امام رضا علیه السلام 
ردیابی نمود. درحالی که اندیشمندان غربی برنامه ریزی استراتژیک را در بستر رقابت تجاری 
تعریف می کنند، امام رضا علیه السلام در حدیثی ژرف، سطوح متعالی و انسانی این مفهوم را 
مََیانِِ حََتََّی تََکُُونََ فِِیهِِ خِِصََالٌٌ  به تصویر می کشند. ایشان می فرمایند: »الَا یََسْْتََکْْمِِلُُ عََبْْدٌٌ حََقِِقََیةََ الْإِ�ِ
نِِیّدِّل وََ حُُسْْنُُ اتََّلقْْدِِرِِی فِِی الْمََْعِِشََیةِِ وََ الصََّبْْرُُ عََلََی ارََّلزََایََا؛ انسان به حقیقت  ثٌٌ: الْفِِْقْْهُُ فِِی ا ثََالَا
باشد: دین خود را عمیق و آگاهانه بشناسد،  ایمان نمی رسد، مگر آنکه در او سه ویژگی 
ناملایمات شکیبا  و  و در مشکلات  باشد،  داشته  برنامه ریزی  زندگی خود  هزینه  تأمین  در 

باشد«)مجلسی، ۱۴۰۳، ج۷۵، ص۳۳۹(.
به روی پژوهش  نو  از منظر دانش مدیریت راهبردی، دریچه ای  این حدیث شریف  تحلیل 
می گشاید. عبارت »حُُسْْنُُ اتََّلقْْدِِرِِی فِِی الْمََْعِِشََیة« که فراتر از یک توصیه ساده اقتصادی است، 
دقیقاًً بر »برنامه ریزی مدبّرّانه، جامع نگر و آینده محور در عرصه حیات« دلالت دارد. نکته بدیع 
آنکه حضرت، این برنامه ریزی را در ردیف »تفقّّه در دین«)شناخت عمیق و تحلیلی( و »صبر 
بر مصائب«)مدیریت بحران و تاب آوری استراتژیک( قرار می دهند و نیل به »حقیقت ایمان« را 
به این سه گانه ارزشی-مهارتی مشروط می نمایند. بدین ترتیب، برنامه ریزی راهبردی در سیره 

رضوی، بُعُدی از کمال ایمانی و نشانه بلوغ عقلانی و معنوی انسان تلقّیّ می شود.
غافل  ارزشی  مبانی  از  مدیریت)که  جهانی  ادبیات  در  موجود  عمیق  شکاف  دیدگاه،  این 
مانده( را پر می کند و شالوده ای متقن برای صورت بندی یک »نظریه برنامه ریزی راهبردی 
آگاهانه  تحلیل  چون  مؤلفه‌هایی  نظریه،  این  در  می دهد.  ارائه  الهی«  ارزش های  بر  مبتنی 
محیط، آینده نگری و پیش بینی، تخصیص بهینه منابع، و تاب آوری در برابر چالش ها، همگی 
ذیل یک نظام ارزشی توحیدی معنا می یابند. این رویکرد دقیقاًً همان حلقه مفقوده ای است 
که پژوهش حاضر با ارائه مدل مفهومی کنترل راهبردی، درصدد پیوند آن با دانش مدیریت 

معاصر است.
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3-5. کنترل راهبردی: از بازرسی سنتی تا مدل های پویای مدیریت استراتژیک 
کنترل، به عنوان آخرین و درعین حال پیوسته ترین حلقه در فرایند مدیریت، پس از برنامه ریزی، 
سازماندهی و هدایت، نقشی حیاتی در تضمین تحقق اهداف سازمانی ایفا می کند. با تحول 
پارادایم های مدیریتی و گذار از برنامه ریزی سنتی به برنامه ریزی راهبردی، مفهوم کنترل نیز 
به عنوان یک فرایند پویا،  به »کنترل استراتژیک«  »بازرسی و ممیزی پسینی« فراتر رفته و  از 
آینده نگر و یادگیری محور تکامل یافته است. هدف اصلی این سطح از کنترل، نه صرفاًً کشف 
انحرافات، بلکه توانمندسازی مدیریت عالی برای واکنش به موقع به تغییرات پیش بینی نشده 
محیطی و تضمین تناسب مستمر استراتژی ها با شرایط متحول است)لورانژ و همکاران، ۱۳۸۵(.

1-3-5. گونه شناسی کنترل در متون اسلامی: تقدم ذاتی کنترل درونی
متون اسلامی)آیات و روایات(، با نگاهی جامع و انسان شناسانه، دو نوع اساسی از کنترل را 
ترسیم می نمایند که رابطه ای طولی و مکمل دارند: کنترل درونی و کنترل بیرونی. نقطه ثقل 
آموزه های اسلامی، کنترل درونی است که از کانون »وجدان اخلاقی« و »خودآگاهی« نشأت 
می گیرد. این همان نظام سه گانه »مشارطه، مراقبه و محاسبه« در عرفان اسلامی است که فرد را 
پیش از آنکه در معرض حسابرسی بیرونی قرار گیرد، به خودارزیابی مستمر فرامی خواند: »زِِنُوُا 
أََنْْفُُسََکُُمْْ قََبْْلََ أََنْْ تُُوََازََنُوُا وََ حََاسِِبُُوهََا قََبْْلََ أََنْْ تُُحََاسََبُُوا؛ نفوس خویش را بسنجید پیش از آنکه 
سنجیده شوند و از آن ها حساب بکشید پیش از آنکه از شما حساب بکشند«)لیثی واسطی، 
۱۳۷۶، ص۲۷۶(. قرآن کریم نیز با سوگند به »نفس لوّّامه«)قیامت/1و2( و خطاب های مکرر 
وجدان بیدار انسان)انفطار/۶(، شالوده این کنترل درونی را در فطرت آدمی تثبیت می نماید. 
این نوع کنترل، کم هزینه ترین و درعین حال عمیق ترین سازوکار تضمین عملکرد صحیح است.

پنهان  و  به دو شکل آشکار  دارد که خود  قرار  بیرونی  کنترل  این کنترل درونی،  در طول 
قابل تفکیک است. نقطه اوج بلاغت و حکمت در این زمینه، فرمان امیرالمؤمنین علی علیه السلام 
به مالک اشتر است که در آن، ضمن تأکید بر ضرورت کنترل پنهان، ویژگی های مأموران آن 
الْوََْفََاءِِ  أََهْْلِِ اصِِّلدْْقِِ وََ  الْعُُْیُُونََ مِِنْْ  ابْْعََثِِ  أََعْْمََالَهَُُمْْ وََ  تََفََقََّدْْ  و غایت آن را تبیین می فرمایند: »ثُُمََّ 
فّْْرِّلقِِ بِاِرََّلعِِیََّةِِ؛ آن گاه  مََانَةَِِ وََ ا مُُورِِهِِمْْ حََدْْوََةٌٌ لَهَُُمْْ عََلََی اسْْتِِعْْمََالِِ ا�لْأََ عََلََیْْهِِمْْ فََإِِنََّ تََعََاهُُدََکََ فِِی اسِِّلّرِّ �لِأُُ
با فرستادن مأموران پنهانِِ راستگو و باوفا، کارهای کارگزارانت را زیر نظر بگیر؛ زیرا بازرسی 
 ،۱۴۰۳ می شود«)مجلسی،  زیردستان  با  مدارا  و  امانت داری  به  آنان  ترغیب  موجب  پنهانی، 
ج۳۳، ص۶۰۵(. در این بیان، کنترل نه یک ابزار سرکوب که سازوکاری برای پرورش اخلاق 

حرفه ای معرفی شده است.
سیره  از  دقیق  به غایت  و  راهبردی  روایتی  علیه السلام  امام رضا  این چارچوب،  تکمیل  در 
پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم نقل می فرمایند که مستقیماًً بر کنترل استراتژیک پنهان 
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جََیْْاًًش  بَعَََثََ  إِِذََا  آلِهِِِ  وََ  عََلََیْْهِِ  در حساس ترین شرایط دلالت دارد: »کََانََ رََسُُولُُ ا�للَّهِِ صََلََّی ا�للَّهُُ 
فََاتََّهََمََ أََمِِیراًً بَعَََثََ مََعََهُُ مِِنْْ ثِِقََاتِِهِِ مََنْْ یََتََجََسََّسُُ لَهَُُ خََبََرََهُُ؛ پیامبر خدا صلی الله علیه و آله و سلم 
هرگاه سپاهی را گسیل می داشت و به فرماندهی بدگمان بود، یکی از افراد مورداعتماد خود 
را برای کسب خبر ]و نظارت[ همراه او می فرستاد«)حر عاملی، ۱۴۱۶، ج۱۵، ص۶۰(. تحلیل 
این حدیث شریف، مبانی زیر را برای یک مدل کنترل راهبردی کارآمد آشکار می سازد: 

1. ضرورت کنترل حتی در صورت وجود اعتماد نسبی)تفکیک اعتماد از نظارت مستمر(، 
و  اخلاقی«  »صلاحیت  وثیق  پیوند  نشان دهنده  که  »ثقات«  میان  از  کنترل کننده  انتخاب   .2
این  انحراف.  از  جلوگیری  برای  پیش دستانه  هدف گیری   .3 است،  حرفه ای«  »شایستگی 
برای  طرح ها  انتقادی  »ارزیابی  بر  که  استراتژیک  کنترل  مدرن  تعاریف  با  کاملًاً  رویکرد 
هدایت عملکرد آتی« تأکید دارند)شری یونگ و استاینمن، ۱۹۸۷(، هم خوانی ماهوی داشته 

و از آن ها غنای ارزشی بیشتری دارد.
2-3-5. تحلیل ابعاد کنترل استراتژیک

از  فراتر  که  است  چندبعدی  مفهومی  راهبردی  کنترل  استراتژیک،  مدیریت  ادبیات  در 
کنترل عملیاتیِِ صرفاًً متمرکز بر بودجه و کارایی، به ارزیابی مستمر »اعتبار و تناسب خود 
استراتژی ها« می پردازد. این مفهوم، دو نقش هم زمان را ایفا می کند: تضمین پیگیری صحیح 
پیش بینی نشده  تغییرات  به  واکنش  برای  عالی  مدیریت  توانمندسازی  و  استراتژی سازمانی 
داخلی و خارجی)لورانژ و همکاران، ۱۳۸۵(. از این منظر، کنترل استراتژیک یک فرایند 
یادگیری مستمر است که »آرایش میان استراتژی و کنترل« را به یک »منبع مزیت رقابتی« 
برای سازمان بدل می کند)بند و اسکنلن1، ۱۹۹۵، ص۱۰۲-۹۲(. درحالی که انواع کنترل های 
استراتژیک با یکدیگر متفاوت اند اما همه آنها هدف مشترکی دارند و با هدایت جهت آینده 

شرکت سروکار دارند)فروزنده دهکردی، 1389، ص133(.
سر  یک  در  می سازد.  آشکار  را  مفهوم  این  گوناگون  ابعاد  صاحب نظران،  تعاریف  مرور 
طیف، تعاریف متمرکز بر »سیستم های اطلاعاتی« قرار دارند که کنترل استراتژیک را »سیستم 
موفقیت آمیز  اجرای  با  ارتباط  در  اطلاعات  به موقع  ارائه  برای  طراحی شده  گزارش گیری 
تصمیمات استراتژیک به مدیران ارشد« تعریف می کنند)روش و بل2، ۱۹۸۷، ص۹۱-۱۰۳(. 
در میانه طیف، تعاریفی با محوریت »تحقق اهداف« جای می گیرند که پرسش اصلی آن ها 
یا  می شود  منجر  ازپیش‌تعیین شده  اهداف  به  استراتژی  اجراشده  گزینه های  »آیا  است:  این 

1.Band, David, C. & Scanlan G
2.Roush & Bell
3.Argyris, C.
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خیر؟«)آرجریس3، 1976، ص375-363(. در بحث دیگر، تعاریف جامع نگر و پویایی قرار 
نتایج، به منظور کسب  انتقادی طرح ها، فعالیت ها و  دارند که کنترل استراتژیک را »ارزیابی 
اطلاعات لازم برای هدایت صحیح امور و عملکرد آتی سازمان« معرفی می کنند)شری یونگ 
و استاینمن، ۱۹۸۷، ص۱۰۳-۹۱(. هم راستا با این نگاه، الکساندر)۱۹۸۵( آن را »آخرین گام در 
فرایند مدیریت استراتژیک«)الکساندر1، 1985، ص97-91( و پیرسو و رابینسون)۱۹۸۸( آن را 
»پیگیری مسیر استراتژی در حال اجرا، کشف مسائل ناشی از تغییر در مفروضات بنیادی و ایجاد 
تعدیل های لازم« می دانند)پیرسو و رابینسون2، 1988، ص 28(. همچنین به استناد نظر رابرت 
آنتونی و جان دردن و نرومن بدفورد در کتاب نظام های کنترل مدیریت، گفته شده است: 
»کنترل استراتژیک عبارت است از ارزیابی اهداف کلی سازمان و نیز طراحی و بازنگری در 
استراتژی ها و سیاست های کلّیّ جهت دستیابی به اهداف«)گاردنر3، 1985، ص24-1(. لجی و 
باکسن)۲۰۰۴( نیز در تحلیلی تطبیقی، کنترل استراتژیک را در زمره »اثربخش ترین سیستم های 
جدید کنترلی«)لجی و باکسن1، 2004، ص5( در مقایسه با سیستم های سنتی ارزیابی می کنند.

 تحلیل این تعاریف نشان می دهد که عناصر کلیدی کنترل استراتژیک عبارت اند از: 
1. ماهیت فرایندی و پویا

2. جهت گیری آینده نگر و پیش دستانه
3. تأکید بر ارزیابی انتقادی و مستمر خود استراتژی ها

4. کشف تغییرات در مفروضات بنیادی محیطی و ایجاد تعدیل های به موقع
مبانی  با  هم جهت  دقیقاًً  عناصر  این  سازمان.  آتی  عملکرد  صحیح  هدایت  هدف گیری   .5
برگرفته از سیره رضوی و علوی است که بر نظارت پیش دستانه، تکیه بر عناصر متخصص 
این  در  ارائه شده  استراتژیک  کنترل  مدل  دارند.  تأکید  اصلاحی  غایت گرایی  و  متعهد،  و 
اجرا  تدوین،  اصلی  سه گام  در  مفهومی  متغیر  ده  با  همکاران، ۱۳۹۹(،  و  پژوهش)مطهری 
سازمان های  بستر  در  کلیدی  عناصر  همین  عملیاتی سازی  برای  است  تلاشی  ارزیابی،  و 

امروزین، با نگاهی که ریشه در حکمت ناب رضوی دارد.

1.Alexander L. D.
2.Piarco J. A and P.s. Robinson.
3.Gardener E. P. M.
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تحلیل تطبیقی کنترل راهبردی در ادبیات جهانی و آموزه های رضوی

آموزه های امام رضا ادبیات جهانیبُعُد تحلیلیردیف
متغیر متناظر در مدلعلیه السلام

تضمین تحقق اهداف هدف غایی1
و کسب مزیت رقابتی

نیل به کمال 
ایمان و بلوغ عقلانی

تدوین اهداف 
استراتژیک

تحلیل محیطیمبنا و خاستگاه2
تحلیل محیطی مبتنی بر تفقّّه در دین + حسن تقدیر)فرصت/تهدید(

ارزش

پویا، یادگیرنده و ماهیت فرایند3
اجرا)تعیین وظایف، اقدام از مسیر صحیحمستمر

بودجه ریزی(

ارزیابی انتقادی سازوکار اصلی4
خودکنترلی خودکنترلی  + نظارت ثقاتطرح ها و بازخورد

مکانیزم بازخورد

کنترل بیرونی نوع کنترل5
تقدم کنترل درونی

کنترل بیرونی توسط 
افراد متعهد و متخصص

شایستگی کارکنان، 
ردیابی

کارایی و اثربخشی معیار موفقیت6
عملیاتی

صبر بر رزایا + تکریم 
انسان ها

اقدام اصلاحی، 
مشتری مداری

نقش خطا و 7
شکست

شناسایی انحراف از 
برنامه

عدم لغزش یا یافتن راه 
چاره پس از لغزش

اقدام اصلاحی، 
انعطاف پذیری

جدول1: تحلیل تطبیقی کنترل راهبردی در ادبیات جهانی و آموزه های رضوی

6.  نتیجه گیری
 پژوهش حاضر با مبنا قراردادن سه حدیث راهبردی از امام رضا علیه السلام در باب ضرورت و 
جایگاه برنامه ریزی، به واکاوی نظام مند مفاهیم »برنامه ریزی«، »برنامه ریزی راهبردی« و »کنترل 
راهبردی« پرداخت و در نهایت، مدلی مفهومی با سه متغیر اصلی و ده متغیر فرعی برای کنترل 
استراتژیک ارائه نمود. یافته های این مطالعه که حاصل یک پژوهش طولی)1399-1391( و 
مبتنی بر روش شناسی الگوسازی در علوم انسانی است، در دو سطح نظری و کاربردی قابل 

جمع بندی است.
 در سطح نظری، تحلیل تطبیقی آموزه های رضوی با ادبیات مدیریت راهبردی نشان داد که 
شکاف عمیقی میان مبانی فلسفی و ارزشی این دو حوزه وجود دارد. ادبیات جهانی، کنترل 
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استراتژیک را عمدتاًً به عنوان ابزاری فنی برای تضمین تحقق اهداف و کسب مزیت رقابتی 
تعریف می کند، درحالی که در منظومه فکری امام رضا علیه السلام، برنامه ریزی و کنترل، 
یََسْْتََکْْمِِلُُ  »الَا  حدیث  می شود.  تلقّّی  انسان  عقلانی«  »بلوغ  نشانه  و  ایمان«  کمال  از  »بُعُدی 
ثٌٌ... حُُسْْنُُ اتََّلقْْدِِرِِی فِِی الْمََْعِِشََیةِِ«، برنامه ریزی  مََیانِِ حََتََّی تََکُُونََ فِِیهِِ خِِصََالٌٌ ثََالَا عََبْْدٌٌ حََقِِقََیةََ الْإِ�ِ
مهارت  از سطح یک  را  داده و آن  قرار  »تفقّّه در دین«  را هم سنگِِ  معیشت  راهبردی در 

دنیوی به یک فضیلت ایمانی ارتقا می دهد.
 همچنین، الگوی چهاربخشی مدیریت زمان در کلام حضرت، یک »مدل تعادل پایدار« ارائه 
می دهد که در آن، بخش چهارم)لذت حلال( به عنوان موتور محرکه و توان افزای سه بخش 
دیگر عمل می کند؛ سازوکاری که می توان آن را با مفهوم »بازخورد و اقدام اصلاحی« در 
مدل های مدرن کنترل راهبردی تطبیق داد. از دیگر سو، حدیث »مََنْْ طََلََبََ الَاَمْْرََ مِِنْْ وََجْْهِِهِِ لَمَْْ 
یََزِِلََّ...« بر »اقدام هدفمند و از مسیر صحیح« تأکید دارد که دقیقاًً با منطق »تدوین استراتژی« و 

»تضمین پیگیری صحیح آن« در کنترل استراتژیک هم خوانی ماهوی دارد.
کنترل  »مدل  ارائه  طریق  از  نظری  شکاف  این  کردن  پر  در  پژوهش  اصلی   نوآوری 
مفهومی  الگوسازی  روش  اساس  بر  که  مدل  این  است.  مفهومی  متغیر  ده  با  استراتژیک« 
طراحی شده، در سه گام »تدوین«)متغیر: تعیین اهداف استراتژیک(، »اجرا«)متغیرهای: تعیین 
و  مشتری مداری(  و  کارکنان  شایستگی  خودکنترلی،  بودجه ریزی،  پاسخگویی،  وظایف، 
اقدام اصلاحی( سازمان دهی شده است.  و  بازخورد، ردیابی  »ارزیابی«)متغیرهای: مکانیزم 
»تکریم  و  »خودکنترلی)مسئولیت پذیری(«  چون  متغیرهایی  حضور  مدل،  این  ممیزه  وجه 
ارباب رجوع« است که مستقیماًً از مبانی ارزشی اسلام و سیره رضوی الهام گرفته شده و در 

مدل های رایج کنترل راهبردی غایب هستند.
 در سطح کاربردی، نتایج پژوهش به سازمان های اجرایی کشور توصیه می نماید که: 1. در 
مرحله تدوین استراتژی، علاوه بر استراتژی های اصلی، سناریوهای اقتضایی برای مواجهه با 
تغییرات محیطی طراحی شود تا انعطاف پذیری کنترل استراتژیک افزایش یابد، 2. در مرحله 
اعظم  پیامبر  سیره  از  الهام  »اعتماد«)با  و  »خودکنترلی«  بر  مبتنی  کنترلیِِ  سازوکارهای  اجرا، 
صلی الله علیه و آله در نصب مأموران مخفیِِ متخصص و متعهد، به روایت امام رضا علیه السلام( 
و  پویا  ارزیابی  سیستم  سنتی گردد، 3. یک  بازرسی  و  پلیسی  رویکردهای صرفاًً  جایگزین 
مستمر طراحی شود که بتواند بازخوردهای محیطی را دریافت و اقدامات اصلاحی به موقع را 

امکان پذیر سازد.
 در مجموع، این پژوهش نشان داد که به کارگیری دانش روز برنامه ریزی و کنترل راهبردی، 
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آن گاه که با مبانی ارزشی و اخلاقیِِ برگرفته از سیره ائمه اطهار علیهم السلام، به ویژه امام 
رهنمون  آرمانی  ایمانی  تحقق جامعه  و  انسانی  تعالی  به  داده شود،  پیوند  علیه السلام،  رضا 
خواهد شد. پژوهش های آتی می توانند به آزمون تجربی این مدل در سازمان های مختلف و 

سنجش میزان تأثیر متغیرهای ارزشی بر اثربخشی کنترل راهبردی بپردازند.
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